تب اتلاوت 


اقافتت ت261“ 


لے ار ا(م ارہ 
سم تک ایہم 


()قال الحافظ : التفسیر تفعیل من الفسر وھو الہیان ؛ نقول فسرت الئیء 
انتخفیف أضرہ فسرأء وفضرنہ بالتشدید نفسیراً إذا بینته ء وقیل هو مقلوب 
من سفر کجذب وجبذ تقول سفر إذا کشف وجپہ ء ومنہ.أسفر الصبح إذا 
أضاء, داختلفوا فیالتفسپر والتاویل قال 7 صہدۂ وطا؛فة ھما می وقیل 
التفسیر هو ببان ا مراد باللفظ: والتادیل ہو ببانالمراد بالمعنی؛ وقیل فی الفرق 
بینہما غیر ذلك ١ھ..‏ وزاد القسطلای عل قول الحافظ: قالأ بوالعباس الاازدی: 
الئظ فی القرآن من وجہین : اللاول.من حیث ہو منقول ؛ وھی جلة النفسیر 
وطریقھ اروایة والنقل ؛ والشانی من حیث ہو ممقول؛ وھی جلے اااویل ٰ 
وطریقہ الدرایة والعقل . قال اللہ تعالی ٭إنا جعلناہ قرآناً عر با لعالکم تەقلونء 
فلاہد ‏ من معرفة اللسان ااعری فی فہم القرآن العری ٢ھ‏ . وقال المینی : بھاً 
لل؟ ارمائی : ومعناہالاصطلاحی هو الد کش شف ءن مداولات انظرالرآن ا ھ.,فلت 
ونا بحب التلبِیه عليه أن مسلك الإمام ''بخاری نی ذاك اعم ما ذکر کا سینہہ 


01 لامع الدراری 
ذوله "ت0" ارح بلح ایعنی(') أنأص ل معنامما ومادةۃ اشتقافہما راحدء 


علیہ الشیٍخأٔبضآً نی کلامہ: وفال صاحب الفیض: اعل أن أول من‌خدم القرآن أئمة 
النحو:فلافر اءنفسبر فی معانیالقرآن ءوکذا للرزجاجءوقد 3 ان ‌جرع ر اایری 
ق تفسیر ہ عن أئُة اللحو کثیراًءولذا جاء تفسیرہ عد ا نظ :راز کن انغاری 
1 ىایان سیرەلکان أحسن؛: الکنە کان عندمبجاز لقرآنلایء میدةھمعھر بن ا بی 
فأخذ منەنفسبر المفردات, و ذل‌أیطناً بدون نر تیب ؤتہذیبءفصا رکتا ب4 أ سا 
علی رزان ک :اب أى ء, بدۃ ٹی سوہ اثژتب رالإنیان بالافوال المرجوحھ 
رالاتفال من مادۂ [لیمادق ومن سورہ ة إلیسورة فصعبعل الطا بین فہمە؛ ودەن 
لا یدریحقیقة الحال یبظن‌آن اللصنف أئی بہا إشارۃ إ یاختیارہ تلك الانوال 
المرجوحة +5 أنہ رتب کتاب التفسیر کلہ من کلام أئی عبیدة؛ دلم بعرج إلی 
لاقد أصلا, ٭ م إن انجاز فی مصطلح القدماء لیس ہو انجاز اللعروف عندناء بل 
ہو عبارۃ عن موارد استعالات اللفظ ؛ ومن ھاہنا می أہو عبیدة :فسیرہ 
مجاز اافرآن ١٠ھ‏ مخنصرا . 

)١(‏ قال الفسطلای : فولہ ا الرححن 7 مان مشتقان من ارح4 
وزعم بعطہم أنہ غیر مشتق لفرم : دھا ال رحمن ؟ وأجیب ہأنہم جہلوا الصفة 
لا للوصوف : ولذا م یقولواء ومن ال رحمن؟ وقول امبرد : الرحمن ھن 
ول مرغوب ھ نہ : والدلہل علی اشتقاقہ ما صححہ الترمذی مرے حدیثف 
عبد الرحمن بن عوف أنہ سمع النی صلی اہ علیہ وسلم یقول : قال نہ تعالی : 
دأناالرحمن: ع ‏ رح وت اما من اسمی ہ الحدیث . قال'لقرطی: 
ھذا اص فق الاشتقاق ؛ فلا معنی للمخالفة والشقاق : والرحمن فعلان من رحم 
کخضبان من غضب ؛ دالرحم فعبل منہ :کمریض ھن‌مرض : والرحة فی اللەه 
رفة فی القلبِ وانعطاف بقنطو فطل والاحسان ‏ ومنہ ار حم لا نەطافما 
عمل ما فیہا ء وتجھوز ہامم سیب عن المسبب: ویستعمل فی حمّہ مال یا 


اجزء اساسع 
وإن کان الغالب9 فی الفاعل استعالہ من حیٹت الحدرث دون فعیل ؛ مم قد 
تستعمل کل منہما موضع الآخر ہتجریدہ عن ا لمعنی الزائد علی أصل معنی قیام 
الفعل بہ , وانما استعمل لفظ اافعبل .فی ااصفات الْلقِة لحلوہا عن الحدوث 
حسب أحوال التصف ٭ء إذ ذ مل زماںتس من أزمانہ إلا وہی قائمة ہ. 

قولہ :( مدینین محاسہین ) وھو من إطلاق”ٴ أحد المساوقین عل الآخر ؛ 
فاق الاب 6ه کرت ا ار ا ظا لا یی مرن ات2 


عن إنعامه آر عن إرادةۃ الحیر لہ ء إذ ا لمعنی الحقیتق یستحبل فی حقه 
تعاللىق١.۰‏ ۱ھ س0 ا 
ھ2 )ھذا متعلق بقول البخاری :ارم والرا حم معنی, قال ااقسطلاں : 
ھذا بالنظر إلی :ال وإلا فصیغة فعیل منصنح لمالنة فمناھا زاند عللمعی 
اافماعل: وقد ترد صیغة فعیل ممعنی الصفة المشمة وفم ا ابا زیادة لدلالتہا 
االثبوت مخلاف مجرد الفاعل, فانہ بد لعل الحدوث ران _َ . 
فعیلا معنی فاعل: لا یمعنی مفعول: لانہ قد رد ععنی مفعول فحٹرز عہ١ٴھ.‏ 
٢ )‏ 0 فان الشیح قدس سرہ ظاھر ۔ والغرض اأصل معنی ادن 
ا حزاء وإطلاق احساب عليہ لکونہ مساوقاً وملازعاً لہ فإن‌أصل معنی الدن 
الحزاء کیا قالہ أولا ءقال صاحب ا جلالین : دغیر مدیتینء غیر بجز بین : قال 
صاحب الخمل : ٗی فدیذین من الدبن ممعنی ا جزاء٠ھ‏ . قال الراغب : الدین 
ال للطاع والجحزاء واستعبر للشربعة 1ھ . وقال الحافظ : قوله وقال مجاھد 
ا وصلہ عبد بن حمید فیالتفسیر عن بجاہد ٹی قولہ تع ی : ہ لربل تسکذہون 
بالدن ء قال ؛ با حساب . وعنہ ٹی فولہ تعا یل : دفلولا إن ک نم غیر وہ 
غیر محاسبین. والار الاول جاء موقوفا عن ناس من ااصحابق؛ آحر جہ الحا ٤‏ 
عن ان مسعود وناس من الصحا مه ٹی قولہ تعا ی ہ مالك یوم الدینے قال مالٹ : 


وم الحساب ویوم ا لجزاء ٤‏ وللدن معان آخری منہا: المادۃوالعمل؛ واح 


( باب غیر اض ب علہم ولا ااضالین ) 


ثمالذی”١‏ بغی التۂبە لہ أناا:فسیر عند ہولاء الکرام أعہمن‌أن یکون ‌شرح 
کاو تفصبل قص۶4ا بتعلق بالکلام او بىانفضیلةاو بان‌ما بقرأ بعد مام سور 
ولا اق م‌آن بکرن‌لفظ الفرآن وازدا فی ادف وکوژالامور التقتدمة من 


'لنفسیر ظاہر و [ھاا: . حفافیھذا الآخیر والاکتة فِەأن لفظ الحدیث یفسر 


والح'. والی.والطاعة,والقہر. والء وااشریعة:والورع.والسیاسة:وشواہد 
دہ بطول ذکرھا١ھ‏ مخنصرآ. ولا بذہب عليك أن من‌دآب الإمام البخاری 
المعروف لا سا فی الافسیر أآنہ یذکر الابات التفرفة الواقعة فی السور 
انختلفة لادنی مناسبة فلا کان ق سور الفاتحة دمالك یوم الدینہ ذکر لات 
آی سورۃ الانقطار . وآبہ سورۃ الواقعة . 

)١(‏ وھذا معروف ف البخاری, قال الحافظ ہ باب ما جاء فی فاتحة االکتاب ء 
أی من الفضلأو منالنفسیر أو أعم من ذلك مہ التق.ید بشرطہ فی کل وجھ۱ھ. 
وھکذا ٹی ااعری والفسطلاںرفی الفِیض شماعلرآن نفیر ا مصنف لیس ع لی شا ک4 
تفسیر المتاخرین ٹیکشف المغلقات وتقریر المسائل: ہل فصد فەإخراجحدیث 
مناسب متعلق بہ:ولو بوجه٢ھ‏ . والتفسیر عند مسلأفل قلیلء وأاکثر منە عند 
ااترمذی: ولس‌عند غیرغم منااصحاح ألست ۱ھ . قلت: لسکن فی سان أى‌داود 
دکتابا لحروفءوھو أَبیضأ داخل فی ک تاب التفسیر علی دابالبخاری, لمالعجب 
عن العلاہة العینیأُنہ ذ کر دأب اللإمام اابخاری فی باب فاتحةالمکتاب کا تقدملم 
رذ عل البخاریقە باب غیر المغضوب علہمءذقال لا و جھ اذ کو لفظ با ب‌ھہنا. 
ولا ذکرہ حدیث اباب ہہنا مناسباً نہ لا تعلق بالنفسیر و إنمامحلہ انب ذکر فی باب 
فضلالقرآناھ وأنت‌خیر أنەلاإیر ادعل البخاری بعدتسلم الأصل المذ کو رقبل . 

() أجاد الشیخ قدس سرہ فی ذلك فإنہ ہزول منه کثیر من الإبرادات 


ٰ الجرء التاسع 
لفظ القرآن بحیٹ یعلەنہآنالمراد فالموضمین واحد,وکثیرا ما پننکشف می _ 
اللفظ بوقوعہ فی قصةہکلام؛ولا یتضح‌مرادەلو وقحھذا اللفظ فیغیر تلكالقصةء . 
فٰذا لاحظالرجل الایقوالرو ا یقمعا کانت لہ مکنقعلی تحصیل المعنی :و القہ تعاللأعل. 
قولە:(فإذا رایت دی مللہ ) أی با١١‏ الکلام مثل ما تقدم . 
ٴ قولہ :(وما خلفہا یعنی ٥‏ ان لفظ ا خلف قدیطلق علی من سبق و لیس مم راد ھہناء 
الواردة علی البخاری فی ذکر الروابات الکثیرۃ الی لا تعلقظا بتفسبر الاَبة . 
۔(١)‏ قال القسطلانی : دأی أفعل مٴل ما سبق مناسجود ورفع الراأس وغیرہ 
١)‏ ھ. فلتٴوفٰالمشکاہ بروایة الشیخین::فیأ تو ی ‌فأستاذن عل‌ری فیدارہ فہؤژذن 
یعليہ, فإذا رأینه وقعت ساجدا فیدع یما شاء القہ نیدعنی, فٍقول:ارفع محمد 
دقل تسمع واشفع تشفع وسل تعطہ : قال : فآرفع رأسی فائنی علل ری بثناء 
. وتحمید یعلمنیہء تم أُشفع فیحد لی حدا ء فآخرج فأخرجہم من النار وأدخلہم 
الجمنةء ُمأعود الثانیقہ فاستاذن علی ری فی دارہ فیوذن لی علیەفإذا رأیتەوقعت 


ساجداً فیدعنی ما شاء اللہ أن یدعنی, نم بقول:ارفع مد وقل تسممواشفعتشفم 
دسل تعطف قال فارفعر سی :فائنی لی ريق بدناء وتحمید یعلنیه؛ تم اشفع فیحد ی 
حدآ فآخرج فأخر جہم منالنار وأدخلہم الجنة, مأعود اائالثةالحدیث بطولہ. 
(۲) لعل الشیخ قدس سہرہ نبہ بذلك علی أن الخلف قد بچھیء ییعنی سبق 
دتقدمء فنی لسانالمرب ال لف ضد قدام ء کون اسم وظرفاً ء وقولہ تعا یل : 
یم ما بین یدہم - خلفہم َال الزجاج : خلفہم ما قد وقع من امام 
وما بین یدہم من أمر الآخرةۃ ۱ھ . وق ا جلا لین : ہ یعل ما بین أیدیہم 
وما خلفہم ء ای من‌أمر الدنیا والآخرۃ, قال صاحب اجخل : أی ما هو حاضر 
وھو الدنا ٤‏ وما خلفہم أی قدامہم وأمامہم وھو الآخرۃ ٠‏ فو له من أمر 
الدنیا والآخرۃ من‌قبیل|للف دالنشم امرتب . وبصحأن یکونەشوشاً وھو أن 
ایکون ما بین أیدیہم أمر الآخرۃ ء وما خلفہم أس الدنیاء الانالشخص مستقبل - 


٦‏ لامم الدراری 


قولە:(یولونک) یعنی بذلك أنفی کلمن تلك الالفاظ معنی‌ااقرب١١)‏ و(ن 


خص الاستعمال مکسور الواو بالإمارۃ ومفتوحہ بالر ہو بیة إلی غیر ذلك . 
قولہ : (المن صة) أی شيمة () ہا فی انجھادھا عی أغصان الشجرء وإن م 


اللآخرۃ مستدبر للدنیا ١ھ‏ . وف تہذیب اللغات للنووی: قال الإمامالواحدیفی 


تفسیر أأولسورۃ الحجر: سبق[إذا کانواقعاً علی شخص فعناہ جاز وخلف !ھ٠‏ 
فنبہ الشیخ قدس سرہ بکلامہ أُن ا خلف ھہنا لیس یمعنی السبق بل بمعنی من 
بی ؛ قال الحافظ : قولہ وما خلفہا عبرۃ من بتی ء وصلہ ابن أی حا غن ان 
ااعالیة فی قولہ تعالی : ہ لناھا نکالا ما بین یدبا أی عقوبة ما خلا من 
ذنوہہم ؛ہ وما خلفباء أی عیرۃ من بتی بعدہم من الناس ا ھ. 

: فی مختار الصحاح الولی بسکون اللام : القرب والدو ١ھ . قال الحافظ‎ )١( 
قولەقالغیرہ دیسوموذکء یولونکمہو بضم أُولەوسکون الواو :والغیر ال ملذکور‎ 
ہو أہو عبید القاسم بن سلام ء وکذا قال أبو عبیدة معمر بن الٹی فی انجاز ء‎ 
وقولہالولابة مفتوحة الواو مصدر الولاءاح دو معنی کلامأی عبیدة:قال فی قولہ‎ 
قولہ تعالی : دھنالك الولایية للہ ا حق ء وذکر البخاری ھذہ الکلمة وإن کانت‎ 
ق الف لاق القرة لٰقوی تفسبر دیسومونم : یولونکی )ٴھ وف قال‎ 
المینی :ھذا کلام أى عبیدة حیث قال فی قولہ تعالی : ہ ہنالك الولاية ء الولابة‎ 
بالفتح مصدر الولی وباالکسر مصدر ولیۓ العەل والآمر تليه۱ھ . قلت الفتح‎ 
. والکسر قراءتان کا فی الہضاوی‎ 

() وہو ظاہر ؛فإنالصمغ لیس بثابۃ ان یڑکل إِلا بالمعا ة ؛واختافوا فیٴتفسیر 


ا من علی أقوال:قالالحافظ:قولہ.وقال بجاہد اح وروی ءن !بن عباس قال کانا ان 


. ینزل عل الشجر فیأ کلون منہ ماشاءواء ومن ‌طر یق عکرمة قال کان مثل الرب الغلیظ 


بعضیرالراء بمدھا الملوحدۃ, ومن طر یقإلددی قال کان ‌مشل التر بین وعن قنادذفال: 


ا جزہ التاسع ۷ 


یکن عین الصمفة ؛ فإن الصمغةما تخر ج من نفس الشجر ولیس القرنجبین بہذہ 
الثابة ء فإنه ثیء عصل بانجماد م بنرل ھوے الطل عیل شجرۃ مخصوصهة 
لا توجد فق دبار نا ھذہ. . 


الانوال کا لا تنافی فہا | ھ مختصراً . وحی العبی قول السدی بلفظ التر نجبین. 
وزاد؟ قال ریع ناس ا سں شراب کان بنزل علیہم م مثل العسلفِ ہمزجونهھ بالماء 
ٹم بشرہونە: وقال وھب نمنبە:ھو بز الرقاق مثل‌الذرة و مثل النقءورودی 
انجررء ءنالشعی قال: عسلکم ھذا جرٰ من سمین جزعاآ مزاان: وکذافقال 
عبد امن بن زید بن‌أسل: إنہ المسل ١ھ‏ مختصراآ . ثم قال الحافظ : تم ذکر 
ہے .ےت ان عیبنة بلفظ ٭ من 
ائن الدی آزل علی بنی[سرائیلء وبە تظہر مناسبة 02 والردعلی 
ا ْنطا یح ٹقال:لاو جەلڑدخالھذا الحد بث معناقال :لا نەلیس ا مر اد فی الحدیثٹ 
أنما نوع من ا من المزل علی بنی إسرائیل . فان ذلك شیء کان یسقط علیہم _ 
کالتر نجہین:و ا مر اد اُنہاشجرۂ تنبت بنفسما منغیر استنبات ولا مؤنة:وقد عرف 
و جەإدخالهھناءولو کان ا مراد ما ذکرہ الخطاى واللہ اعم ١‏ ھ. دفالالکرمای: 
قولہ الكَأۃ بفتح الکاف و(سکان الم وف م ا ھمزۃ ة واجدھا کا عکی تھرة 
و ٤‏ وہو منالنوادرء قال الخطانی: مم یرد ہہا 27 نوع من ا من الذی أزل علی بی 

زائل نفانااروی آ ھتوی یسقط علیہم کال تر نجبینء و نا معناہ أنالکاۃ 
شی بذبت بنفسه من غیر استنبات و تکلف فہو بنزلة المن‌الساقط عا۔ہمبلا کافة 
وإنا نالت الکماۃ ہذا الثناء لانہا من الحلال ااذی لیس فی اکقسابہ شبہةء 
وقولہ ماڑھا شفاء نما ہو بآن بر بہ الکحل والتوتیا ون وہا نا یکتحل بہ 
فیتفع بذلكءولیس ,آن یؤخذ تا فیکنحل بەءلان‌ذلك یو ذیالعین ویفسدھاء 
قال النووی : قال کثیرون شمہا با من الذی کان ینزل: ع لی بی إسرائیل: 
لأانہ کان بحصل غظم بلا علاج وکافة ء وقیل ھی من ا من المنزل علیہم حقیقة 


۸ لامع الدراری 

قولہ :( وقالوا حماة حبة اخ)أُی('١‏ فالوا موضع حطة حبة فی شعرۃ وأما ' 
علی ما فی بعض النسخ ہ حنطة حبة ء اح فلعلہم جمعو! بین اللفظینء أو یکون 
بعضہم قال حنطة ء والبعض الآخرون حية فی شعیرة ؛ ولابخنی مافی تلك 
الکلمق من أثر الإہمال . 

قول:: ( الذین آتیناہم الکناب یعرفونہ الح ) یعنی ٭٥‏ أنہم عرفوا مدآ 


عملا بظاہر اللفظ ہ و أما ماڑہا فقرل معناہ أنبخلط بالدواء فیعالج ب ء وقیل : 
إِن کان لیرودة ما فی المین من ا حرارۃ فاؤھا مجردآً شفاء ء وإلا فبالقکیب . 
قال والصو اب ماڑھا مجرداً شفاء مطاقا ھا ء قال : وقد رأینا فی زمننا من کان 
می روذھب بصرہ فکحل عینه بائہا ا جرد فشفی وعاد إليه بصرہ؛ وھو 
الشبخ وصاح ائحدث ان‌عبدم وہہ ضد ا حر الدمشق,أفول:وعتملأن یکون 
معناہ الکاأۃ مھا من القہ علی عبادہ بہا باإنعامہ ذاك ‏ می و أما ا ماء فیکنی ما فیه 
من ااشفاء فی ا ل١ھ‏ . ۱ 

)١(‏ قال الحافظ قوله ,حبِة فی شعرۃم کذا للاٴکثرء وکذا فی روایة ا حسن 
دفروابة و فی شعیرة ہ بکسر المہءلة وزیادۃ التحتانیة بعدھا ء والحاصل اہم 
خالفوا ما أمروا بہ من الفعل والقول ؛ فإنہم أمروا بالسجود عند اتھائجم 
شکرآ لہ تعالی : وہقوظحم و حطة ء فبدلوا السجود بالزحف وقالوا وحنطة؛. 
بدل ہ حطه ء أو فالوا حطة وزادوا ہا و حبه ٹی شعیرة ۰٤ٴھ.‏ 

)٣(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فی توجیە راد روایة تحویل القبلة فی ھذا 
لباب, وقد تقدم فی کتاب اللانبیاء باب قول الہ تعا ی : ہ یعرفونہ کا بعرفون 
أبنائہمء وتقدم الکلام علیہ ھناك ہوجە آخرہ وقال القسطلانی: روی‌أن حر 


(ك) کذا فی اأصل ء وف شرح سلم: وھو الشیخ المدل الأمین الکمال بن عبد اللہ الدمشتی 
صاحب صلاج وروایة الحدیت ٠‏ 


صلی الہ عليِه و سلم أنہ النی| لوعو د المنعوت فیالنوراۃءوئد کان فنعتەأنہ یصلی 
إ لی القَبلة آخرا ویصلإل بت القدس أول قدومه مدة کذاء فن ھذہ ا یھ 
. کان عرفانہم بمحمد صلی اقہ عليہ وسام عرفاناً بأمر التحویل ؛ ولا حاجة فی 
. تصحیح(ر اد ہذہ الروایةفیھذا الہاب إلیإرجا عضمیر بعرفونہ إلالتحویل''٠‏ 
فإن المرام حاصل بدونہ أبضا ء فإن عرفان محمد صلی الہ عليہ وسلم نبعته 
عرغان جمیع ما ہو منأحوالہالختصةء سما أمر التحو بلةء فإنه کان ‌علامة مکتوبة 


سال عبد اہ 7 عن رسول الله صلی الہ اعليه وسل فقال: : أنا أعلم بد منی 
بای قالوغ؟قال الانغ اك نیمجد أنہ نی؟ فأما ولدی فلعل والدته خانت؛ 
زاد السمرقندی فیرواتە: (أفر ارہ عینك باعبد اللہ ووقیل الضمیر فی یعرفونہ 
للقرآنء وقیل لتحویل القبل ء وظاہر سیاق الابة م یقتضی اختیارہ۱ھ. مم 
لا بذھب علك أنالإمامالبخاری رض اللہ عنه ہوب هپنا بعدة أبواب؛ وذ کر 
فیہا عدۃ آیات من ھذا الرکوعء وذکر فی کل ہاب حدیثاً واحداء وھو حدبث 
۱ تحویل القبلة وم یتعرض لوجہ ذاك أُحد من الشہ راح؛ وصنعالخاری مثل ھذا 
ِ الصنیع یق تفسیر سورۃ ة النافقین ایض وأجاد الشیخ قدس سرہ ق تقریرہ. 
ہناك کیا حکاہ الشیخ ا مکی فی تقریرہ إذ قال: اعلم أن ھذہ السورة زلت دفعة 
واحدۃ فی قصة ان ان فغرض البخاری من تعداد آیاتہا وتکرار :لك القصة 
فہا انقطاع احتمال زول واحدۃ منہا نی غیرھ١ھ‏ . وھذا ااتوجبہ بمشی ھہنا 
ضا فلەل الإمام ابخاری أشار ھہنا أیضا بأن ھذہ الایات کہا نزات فی تقصة 
تحویل القبلة ۔ 
() کا تقدم قر یبا فی کلام القسطلای :وأشار بقوله:ظاھر ساق الانة 
2 یقتضی اختیارہ إل أن الإمام البخاری:”أنہ اختار هذا القول ؛ ولا یذھب 
عيك اه دقع التحریف فی حواثی 2 اٰندمة الجدہدة ا کت ف4۰ 


١‏ ۱ لامع الدرار 

قولہ: (الصفوان) الحجر الظاہر ٢”‏ أنہ راد بالحجر ا جنس ,فلا خلاف بین 
التفسیرین فی ھذا القدر ء وأما قید الملاسة فلعل ان عباس رغی الہ عنہ قصد 
بالتفسیر تعیین ا جنس‌لا النو عء فلا یکون اخلاف فه أیضاء و۔رد علتفسیرہ 
با ھمم‌أنالعائدٴإلیەف‌الابة ضمیر المفرد حیث قال:ہ کثل صفو ان‌علیەتر اب 
والجواب أنەا سم جنس بطلق عل المفرد وا معء نعم یتقید بالمفرد بزیادة التاء فھ۔ 
فلا بخالف تو 9 ۲۳0+ت"ھ" فم ک2 ولا للػیة:حاصل کلامہما أہٗ 
بطلق عل ا مفرد وا مع کایہماء و یتخصص بالمفرد بزیادة التاء ام قولہ بمعنیالصفا 
متعلق بالصفوان”'“لا الصفوانة, لأنہ مصرح بکونہ جمعا ولیس الصفوانة جعا 


بدل ؛ نم یقتعضیء م یقتضی, بلفظ اللام بدلالثاء فتغیر الاعنیء وقال المینی: قولہ 
یکتمون أی صفة الٹی صلی اللہ عليه ودسل واستقبال الكعبة٢٦ھ.‏ 
)١(‏ مال الشیخ قدس سرہ إلی آنہ لا اختلاف بین القو لین وإلا فااظاھر 
أنقول اہن عباس أن الصفوان: ا حجر ا مطلق ء وقول غیرہ الحجارة الللس: 
وفی تقر بر ا مکی قولہ: ویقال الحجارة الملس: بعنی لیس ہو ا “ما مطلق الحجارۃ 
کیا قال اہن عباس بل بشرط اللإملاس ہ وقولہ : للجمیع ا مراد با مع ا نس 
فالصفو ان وااصفا کلاضما جنس لا جع ولا فرق بہنہھاھ . وقال الحافظ: قولہ 
الحجارۃ!!! اس اح و کلامأفء بیدة ؛قال الصفوان اجما عو بقال الواحدۃصفوانة 
ٹی معنی ااصفا والصفا لاجم بع و ہی للحجار رہ ة6 مسا کر بہت شیا آ أُہدامن‌الارضین 
والرەوس؛وواحد الصفا صفاۃوقلا ااصفا ام مم جنس یفرق بزنەو بین مفر دہ بالشاء 
ویل مھرد بحمعء لی فعول وَأمَالَ ۶ك ما وأففی فیقال ف4 صفا وأصنی: ,ھ. 
۲( أی ق قوله تعا یل :. فو ئل صفوان عاه تراب فاصدامہ وابل فتر کہ 
صادا ف اضمار 0 ھذہ الانة ىة کلہا مفردق قال صاحب ا عل : : صفوان اسم 
قت ہب یا ۱ 


نال ۹ر َ٣×۷٣ن.یی-؛س؛[چ۲شزچ‏ 'ر[ سرچ مصص|ص|-و- پٗ پچ و وت 
حتی یکون ااصفا معناہ ؛ فیکون یمعنی الصفوانءللانہ بمعنی اع فی صحة إطلاقہ 
کاو ۰ وا جع کالصفا ء فانہ اس جنسأیضا یتقید ہا افر د ب بادة تاء الوحدة. 
قولہ:(قلت نا من ماتالح) ولیس‌ھذا قولا مفہوما خالفة[ یا ض”''فٰالاصل] 
قولہ: (کان فی بی [۔سرائیل القصاص) ولا بنافیہ * ما ثبت ان ود 


وقالالعینی :الصفوان بفتعمالصاد وسکون الفاء :وھو جمع؛ .ھ۶" 
وقال اِنالائیر : الصفوان الحجر الملٰس وا مع صن ؛ وقیل جمع واحدہ هو 
صفوانة , فلے ھذا بعمن4 قول ان عباس اذ کور ٠ھ.‏ ۱ 


(و) بیاض ف الاصل قریا من نصف سطر ء وقد تقدم فی أُو لکتاب 
:ا منائز ھذا القول:وکتب الین قدس نرہ ہناك: ولیسذلك مبنیاً علی اعتبار 
مفہوم اخالفة ء ہل بیان للازم معنی ا حدیثٴ فإن دخول ا اشرك النار یستازم 
عدم دخول ا امن یاہاء ولا دار سوی ا ج:ة أو النار. فیازمہ ان بدخل ا جة 


ولکنە غیر متضح بعد اھ :_ 


)٢)‏ فی الخازن قولہ تعا ی : د وکتبنا علیہم : الانة بعنی وفرضنا علی 
تنرقل فی التوارۃ أن نفس‌القاتل ہنفس !اق:ول ء دفاا فبقال بہ ؛وذلك 
أن اللہ تعالی حک فی التوراۃ: وآن عل الزانی الحصنالرجم ء وأخبر أن الیہود 
دوہ وغین وہ,وأخبر أبضا أنالدوارۃ: أنالنفسبالنفسء وأنھؤلاء الیہود 
غبرواھذا الم وہدلوہ ففضلوا بی النضیر علی بیقر یظةء فکان ہو اانضیر 

إذا قتلوا من قریظة أدوا إلیہم نصف اادمة, وإذا قتل ہو قر بظة من بی النضیر 
أدوا إلیہمالدیةکاملةءفغیروا حم اللہ الذیأ نز لە فیالتوراةء إلی آخر ما بسطہ؛ 
فلت : وما ذکر من تفضیل بی النضیر ءلی قر بفاة أخرجہ أہو داود بلفظ آخر 
نقد أخرجعن ان عباس قال:ھ کان النضیر أشری من قر بفلة فکان إذا قتل 


٦‏ لامع الدراری 


قوله : (یفعار منا مرض کہ) فِن؛ حمل قول عطاء ھذا علی أنہ لا یتوقف 
جواز الفطر علی خوف اطلاك أو الشقة الشدیدة ؛ ہل جوز الإفطار فی کل 
مرض أضر بہ الصوم أعم من ان یؤدی إإل‌اظلاك ء وکانت المشقة فِه شدیدۃ 


رجل من قریظة رجلا من النضیر قتل بہ, وإذا قتل رجل منالنضیر رجلا من . 
قریظة فودی بائة وسق من تمرہ الحدیث: وف الدر المنثور أخرج اہن جریر 
والابرانی وغیرہما عن|اہن‌عباس أن الا بات من‌المائدة الی قال الہ فیہا : وفاحک. 
ینہم ء وأعرض عنہمہ ال قولہ والمقسطینء نما نزلت فی الدیة من بنی النضیر 
وقریظةوذلك ان قتلی بنی النضیر کان ظھم شرف پربدون الدية کاملة وأن بنی 
قر یف ء کا نوا پریدون نصف الدیةءفتحا کھوا فی ذلك لی رسول اللہ صل الہ 
عليه وسل ء فأزل اللہ ذلك فیہم : حملہم رسول القہ صلی اللہ علیہ وسلم غلی 
الحق فُعل الدِة سوہ ٠ھ‏ . 


)١(‏ ظاہر کلام البخاری والشر اح عامة أُنہم فرقوا بین قول عطاء وغیرہ 
نک نا حکی الحافظ ٭ن روایة عبد الرزاق من قول!ہن جر بجیشیر إلی ما آفادہ 
الشیخء فقد قال الحافظ : قولہ وقال عطاء ح وصلہ عبد الرزاق عن ابن جرچ . 
قال:قلت لعطاء من ای وجعأأفطر فی رمضان؟ قال من ا ارض کا4 قات:یصوم 
فإذا غلب:عله أفطر؟ قال:نعم؛ وانبخاری فی ھذا الام قصكة مع شیخہ إسحق 
اہن راہویہ ذکرتہا قی ترجة الیخاری من تعلیق التعلبق ء وقد اختاف السلف 
فی ا حد النی إذا وجدہ الملکلف جاز لہ اافطرء والذی عليه ا +ہور أنەالملرض : 
النی نبیح لە التبمم مع وجود ا ماءء دھو ما إذاا خاف علی نفسه لو تمادی علی ۱ 
الصوم و علی عضو من اُعضائه أو زبادة فی المرض الدی بدا ں4 آو نمادہ 


7ج مر“ 


رت اف خغیر مسقبعد ۂ ,ولا یخالف تولہ قول ا +ہور حیثذ. 


سفن ء00۷۳ حال استحق ہا آ۔ م ا مرض فلہ الفطر 
وھو حو قول عطاء : وعرے السن والنخعی إذالم یقدر علی ااصلاۃ 8م 
٠یفطر‏ ١٠ھ‏ . والقصة الی أحاما الحافظ علی تعلبق التعلیق ذ کرھا هی مقدمة 
افنم فقال: قال ہو حسان مہیب بن سلیر: : معت‌الیخاری یقو ل اعتللت ہنیسا ہور 
علق خفیفة : و ذلك فی شہر رمضارں ععادق [سحق بن رہویہ فی نفر ھن 
أتحایفقال می: أفطرت یا ہا عبد اللہ ؟ فقلت: نعمء فقال بعنیتمجلت فقبوٴل 
'الرخمة فقلت: أخبر نا عبدان عن ابن‌المہارك عن ابن جزیج قال: قلت لعطاء 
عق أی المرض أفطر ؟ قال من أی مرض کان کا قال اللہ تعا ی : فن کان 
ہدک مر رضاً * لَاَة . قال البخاری : یکن ھذا عند (سحق ١۰٠ھ‏ . :وقال 
الرازني : واختلفوا فی الرِض البح الفطر علی ثلائة أتوال, أحدھا : أن أی_ 
تی نین کان وأی مسافر کان فله ان بترخص تنزیلا للفظه اللطلق علی آتل 
آحوالہ وعذا قول شور اج شود اج دخلوا علىی ابن سیرین 
١‏ فی:رعطان ؛ وھو أاکل فاعتل بونجع آصیعہ ہوا نہا: اآنھذ اار حمة تمة 
با مویض الذی لو ام لوۃ قع فیعشقة :وجہد .و بالمسافز الڈی ایکون كذلك 
وغذاقول الام ٠‏ تنزیل 'اللفظ ااطلق علىی آکمل اللاحوال ؛ وٹاللہا : وھو 
غل آخفر اف 7 ان الرض البٍح للفطر ہو ای یودی إ غضرراق النقعی 
ْ7 زیادۃ اق الم ۔لة اذ لا فرق افع بین ما بخاف منہ و بین ما اودی لن 
ما بخاف منہ کاشمغوم إٰذا عافی أنہ لو عنام تشتد ما وضاخب وجع العین 
بخاف إن صام ان یو:د دع عینه ٢ھ‏ : واسب الحازن القول الارل لی 
الظاہر یة أتاً . وق الدر ا ختار : أو میإلبض ان ا ا ارضهہ وصخیح 
خاف اللرض:تقال! ن‌عاہدین: قولہ خاف الزیادة أو [بطاء الہرء أو فساد عضو 


٠ لامع الدراری‎ : ١ 


(قالان‌عباس لیت پمنسوخة”١)‏ والمدار عل اختلاف الناویل؛ فن‌ذھب 
فی تفسیر الَابة إل ان معناھا الاستطاعة ذھب إ النسخ والڈی فسرھا 


أو وجع العین ١٤ھ‏ مختصرآً . وبسط الکلام علی أنواع المرض المبیحة للفطر 
فی الاوجز . 


(١)ما‏ آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ہ فی ور الانوار فی کون الفدیة 
نظبراً للقضاء بمثل غیر معقول تحت قولہ تعا لی : ہ وعلى الذین بطقونہ ء الاَبة 
علی أن کون کلة لا مقدرۃ أی لا یطیقونہ ء أو کون اظمزۃ فیِه للسلب 
أی یسلبون الطافة: وأما إذا حملت علی ظاہرھا فھی منسوخة علی ما قیل :إن فی 
بدہ الإسلام کان المطیق مخیراً بین أُن یصوم و بین أن یمدی مم فسخ بدرجات 
علی ما حررتہ فی التفسیر الا حمدی ١٢ھ‏ مختصرآ . وفی ھامدہ عرے النفسیر 
الآاحدی قال الإمام الزاآہد : قد کان فرض الصوم فی السنة فی یوم واحد 
وہو یوم عاشوراء ء مم نسخ فرضیتہ بصوم ثلائة أیام البیض فی کل شہر مم 
ذسخت فرضیتہ ہصومشہر رمضان: لکن معماختیار ااصائم[نشاء صام و إنشاء 
آفطرء وأعطی لکل یوم نصف صاع من حنطة مسکیناً کیا قال الہ تعمالی : 
وعلی الذین بطبقونہ ء أی بطہقون ااصیام ولا یصومون فدیة؛ مم أخبر أن 
الصوم خیر من الإإطمام کا قال اللہ تعالی : وأن تصوموا خیر لک ء نُم 
سخ وحن فرع صوم النہار مع صوم الیل ء دکان الرجل بفطر بعد 
غروب الشمس إلی أن یصلی العشاء , مم حرم علیہ الا کل والشرب واجماع إلیل 
ما بعد غروب الشمس من الد :امم نسخ صوم اللٍل بقوله : دعل اللہ ان م کم 
تختانون أنفسک ء الابة وصار الصوم منعلو ع الفجر الثانی إلل غروبالشمس 
فرضآً واستقر الام علی ھذاء فہذا یدل علی أُن صوم رمضان ‏ م یفرض ممرۃ 


ہمعدم الاستطاعة ڈذھب لی بقانہا علی حکہا ٠‏ ومعی قوله : بعاوقونہ(!؟ 
کیدثرون ان الصوم یکون ظ حم کالططوق فی الشقة ومشارفة اظلاكَ ؛ ولا 
خلاف فی أصل ا سال . 


واحدةء ہی فرض درجة بعد درجة ١۱ھ‏ مختصرآ؟. وقد ترجم الإمام ابو داود 
فی سنن علی ھذہ الَايه بر جتون : الاول باب نسخ فولہ تعا لی : وعلی الین 
بط قونہ ء الَیة ء وأورد'فیه حدیث سلمة قال: ما زلت ھذہ الایة ودعلی الڈین 
بطبةونہ ء الأیه کان من أراد منا ان بفطر ویفتدی فعل حتی 'زلت الابة 
اتی بعدھا ففسختماء مقال ہ د باب مز ن‌قال١‏ ہی م؛بتة الشیخ والحبلیء وذ کر فیە عن 
ان‌عہاس قال ىك الحبلی وا ارضع ء وکتب الشیخ قی تقرزر أُى داود قولە: 
وەما یطیقانالصیامیلا بطیقانہہ وا حاصل أن الاية مثبتة علیتفسیرء ومنسوخه 
عل تفسبر ء والفدیة فی حق الکبیر علی الو وب لمدم القضاء عله وقی حق 
ا لحبلی وا مر ضعه استحاب لا زوم الٰوَضضاء علہما ء غیر نہ رناٹی ما فررہ احئی 
۱ حیت قال : فلا حاجة فی بناء هذا الاثبات إلل تقدر ۱ھ ول نناء 
۱ کلامہ علی أنہ أَخذ ٥‏ ن‌الإائة والإمکان أقصی درجان البالغ لد لو تتزل 
عنه لدخل ٹی حد العجز ء ففيه عمل ضرر زائد وتعب لا بکاد بتحملہ إلا 
واحد بعد واحدہ وأنتتلأنالمر ء غیر مکلف بأداء الواجبات فی تلك ا مر تبة 
بل داخل فی عداد الممذودین ااضعفاء ہ ولو أنہ أئی بالوا ات وأجہد نفہه فلہ 
فی ذلك فضل ١۰ٴھ.‏ 

)١(‏ وف تقریر لاک قولە 7ت فق اظرَقَ لاس الطافة ء أ بحمل 
الصوم عاوَاً قی عنقهہ ١ھ‏ . وف تقررہ الآخر قولہ : بطیقونہ اظحمزة 
للسلب ء فالاختلاف فی القرامة لافی ای ء فالمراد بیطیةونہ ویعلوٴقون 


واحد 8 


١‏ لاہع الدراری 


قولہ : (مات بکیر قبل یزید)فہو ٥"‏ من قبیل روایة الا کابز عن الأصاغر . 
قوله : (کانوا لا یقربون الفساء رمینان کلە) أی بعد" الاوم. دکان؟٠‏ 
تثدید ھذا الحکم علیہم ٤رة‏ واحدۃ إظہار آمتٹا مم من خلفہم فان افتقار م 
.() قال الحافظ :ہأی مات بکیر قیل شیخہ وکانت وفاتہ سنة عشرین 
ومائةف ول قلما أو بعدھاء ومات بزید اعت آو سبع وآربعین ومائةاھ: 
مخنصرآ. وما آفادہ الشیخ قدس سر ہ کو نہ من قبیل روایَة الا کابرعن‌اللاصاغر 
ظاہر من تقدم مونہ ء لکن لا یتم التقریب إلا بعد تحقق حرضاء وھو_ 
۔موقوف على تحقیق ولادماء وھو أحصلہ بمد : 

(۷) کا تقدم فی کناب اصیام من حدیث اہراء ء قال کان أصحاب محمد 
صلی اللہ عليه وسلم : إذا کان الرجل صائماً ضر الإفطار فنام قبل أن یفطر م 
یأ کل لیلۃہ ولایؤمه حی شی وآن ٹیس نسلدہ4 دکانصائماٗ الحدثی بطوله: 
وفی آخرہ فزلت ہذہ الَایة : ء أحل لک لِلة الصیام الرفٹ ء قال الحافظ 
فی حدیث الباب : قد تقدم فی کتاب الصیام من حدیث البراء : و أنہم کانوا 
لا یاکلون ولا پشر ہون إذا نامواء وظاہو سیاق حدیث الباب أن الحا ع کان 
ممنوع فی جیع اللیل والنہار مخلاف ال کل والشرب ء فکان مأذوناً فیه مالم 
حصل الوم لکن بقیة الاحادیثٹ الواردة فی ہذا المعنی تدل علی عدم الفرق؛ 
فقد روی أُحد وأبو داود والحام من‌عاریق عبد الرحمن بن أس بل عن معاذ: 
قال : أحیِل الصیام ثلاثة أحوال؛ فذکر الحدیث إلی أن قال : وکانوا یأکاون 
ویشر ون ویأتون النساء ما م یناەوا ؛فإذا ناموا امتنعوا ٤ھ‏ مخنصراً . 

)۳( بد عالشیخ قدس سرہ فی بیانحکة ھذا الطریق فإِنالصحابة رضی اه 
عنہم آمروا أرلا ینم الا کل والشرب وا حاع مطلقاً ء دھو امراد بقوله: 
و پھرۃ واحدة ‏ وکان الغرض منه إظہار شرفہم وبیان امتثالحہلن خلفہم فإِن 
افتقار الصحابة إلل النساء وۃوتہم وغلبة شبقہم معروفة فی الردایات فقد تقدم. 


إلالنساء زشدۃة مشقتہم کان قد أخرجہم ءن حبطة الاختیار ومع ذالك فقالوا۔ 
قولہ.: (إن أ بصرت الخیطین ) أیى تحت؟'٢‏ وسادتك فإنہ لا یلام کونہا 
البخاری فی روا مالك بن ا حویرث قال : أنینا النی صلى اق عليهو۔۔۔لم 
ونحن شببةمتقاربون فاقنا عندہ عشرین یوما فلا ظن آنا قد اشتھینا أھلنا أو 
اشتقناء الحدہٹ. وسژال أوھریرۃ عن‌الاختصاء ء وسژال أیسعید ا خدری 
عن ااەزل رغیر ذلك من الردایات الکثیرۃ وقضاء عبد اللہ بن زبیر ف عبدہ 
فق شکوی أمرأة ادعت علی زوجہا أنہ یتعہا بسبم مرات ف کل یوم دلیلة 
معروفة ء وقول الشیخ وشدة مشقٹہم إشارۃ إلی شدۃ افتقارہم لی ال کل 
والشرب کا وقع لفنس بن صرم4 قد خر جہم عن حبطة الاختیار ا مشار إلیه 
قو تعالی : دعلم اللہ أنکم کن تتا نون أنفسکء ومع ذلك قالوا “عنا 
وأطمنا وم بقولوا مثل قول الہود “عنا وعصینا . 
() وہذا ظاہر ء ونقدم ف ا حدیث السابق فی حدیث عدی قولہ صلی اللہ 
عليه وسلم إن وسادك إذا لەمریض إن کان ا لحیط ایض والأسود حت. 
وسادكء الحدیث قال الحافظ: قال الخطاى فالمعام فی قولە إِن وسادك لمر ض 
قولان , أحدھنا : پرید أن نومك ۔کثیر ء وکی بالوسادۃ عنالتوم ء والقول 
الآخر : أنہ کئی بالوسادۃ عن اللوضع الڈی یضعبه. من رأمہ۔ وعلقه علی. 
الوسادۃ إذا نامء والعرب تقول فلانعر بض القفا إذا کان فِە غباوۃ وغفلة 
اوجزم الزمخشری بالتاویل اثانیء وأنکز ذلك کثیر منہم الفرطی فقال حمله 
بیض الناس علی الم لە علی ذلك الفہم ولیں الّامر علی ما قالوا لان من حمل 
اللفظ علی حقیقته اللسانة نم یبین لە دلیل التجوز م بستحق ذعاً ولا ینسب 
ل جہل ولنما عنی واتہ. اعم ان وسادك إن کان بغطی الحخبطین الذین آزاد 


۸ لامع الدراری 


مسا عطاع الا از جال راید سنا الف 
قولە : (وکانرجال اذا أرادوا الع)فیہ'٢دلالۃعلیأن‏ کلہم لم یکن فہم منہا 
ہھذا العنی ہل کان ذلك شأن بعضہم والآخرون قد فہعوا منە ما أرید . 
قولہ:((ن تر چفتقانل أقواما بغواوعتوا) و(نما خر جابن عمر لامزر؟ 


لقہ فہو إذاً عریض واسعءولہذا قال فی أثر ذلك:+[نما ذلك سواد االیل و بیاض 
النہارء فکآنہ قال : فکیٍف بدخلان تحت وسادتك؟ وقولہ إنك لعریض القفا 
أی أن الوساھ الذی بغطی اللیل والنہار لا برقد عليه إلا قفا عریض للمناسبة؛ 
اتی مخاتصرآ ۹ . : 

)١(‏ وھذا ظاہر کا یدل علیہ لفظ رجالء وقال الحافظ : قولہ کان رجال 
آف علی تسمیة أحد منہم ولا بحسن أن یفسر ہمعضہم بعدی بن حام لن 
قصة عدی متأآخرةۃ عن ذلك؛ وی رواں4 فضیل ن سلمان عن أی۔حازم عند 
مس ما نزلے ہذہ الاَبة جعل الرجل بأخذ خیطاً أآیض وخیطاً أسود 
فرضعہما تحت وسادت ء ولا منافاۃ بیتہما لاحتال أن یکو ن بعضہم فعل ھذا 
وبسضہم فال ہذا : أو یکو نوا بحعلونہما تحت الوسادة إلل السحر فیر بطونہما 
حینثذ فی أُرجلہم لیشاھدوما ٥١‏ ھ. 

(م) قال ال حافظ : ٭ قال ابن بزیرۃ فی شرح الاحکام لیس ھذا من باب 
:آخیر بیان امجملات للان الصحابة عملوا أولا علی ما سبق لی آفہامہم مقتضی 
اللسان فعل ھذا فہو من باب :أآخیر ما لہ ظاہر آرید بہ خلاف ظاھرہ ؛قال 

الحافظ : وکلامہ یفتضی ان جمیع الصحابة فعلوا ما نقٌله سہل بن سعد ووفِه 
نظر ٠ھ‏ ۱ ۱ ٠‏ 

(م)کذا فی الاص لوم یقرأ ہذا اللفظ:رالمعٰی ظاہر أن ابنعمر رضی اللہ 

تم سا ی عنہ م پر القتال فی أمثال ذلك ولا بعد أن یکون ھ۔ذا الافظ ہطیقه 


أی م یر نمحر 270ەھ"' لذلك ومتاقاً لە, و یبد ذلك ما سیأنی فیتفسیر 
سورۃ الأانفال فی نحو ھذا الحدبث فی تقرر ا کی أن اأمر بالقتال نما ہو 
بشرط الشو کا والقدرۃ ولیست لنا ء قال الحافظ : والحاصل أُن السائل کان 
بری قتال من خالف اللإمام الذی یەتقسد طاعثہ ؛ وکان اہن عمر رضی الہ 
تعا لی عنہ بری ترك القتال فما یتعلق بالملك ؛ وسیآنی مززید لذللک فالفن ١۱ھ.‏ 
وقد أخر ج الٰخاری فی الفتن بروایة سعید بن جبیر عن ابن عمر قال لہ رجل 
یا ہا عبد الرحمن حدثنا عن القتال فی الفتنة والقہ یقول: دوقاتلوم حی 
لا تکون فتنق فقال : دہل تدری ما الفتنة ؟ ا لحدیث ہ قال ا لحافظ ٹی شر حہ: 
قوله والقہ بقول پرید ان حتج الأیق علی مشروعیة القتال فی الفتنة ون فیه 
الرد عل م من ترك ذلك کان مر ء وحاصل جواب اہن مر لە ان الضمیر ٹی 
آولہ تعالی : ہ وقاتلومء * الکفار فأمر المژمنین بقتال الکفار حی لا یق أحد 
رف نعن دین‌الإسلام وبرتد اچ وقد تقدم قی سورة الأانفال من روایة 
زھیر ن معاویة عن ببان ہزیادة فقال ہل قوله کان اھ ق دیشہم ف2 
فکان الرجا بفتن‌عن دہینہ ما یقتلو نہ وزما یبوثقونہ حی گہر ر الإسلامفم نکن 
فتنةأیل یق فتنةأی من أحد من الکفار لآحد من‌الؤمنین؛وقولەولیس کقتالم 


لْٰ 


عِل االك أی یطلب اللك؛ یشبر إ ی ما وفع بین مروان * مم عبد ا مك ائن4, ۱ 
و بین ان الزبیر وما او ذلك ‏ وکان رأی ان مر رضی اللہ تعا ی عنہ تر7ك 
ااقنال فی الفتنة ولو ظہر أن إحدی الطائفتین محقة والاآخری مبطلة ء وقیل 
ال ت4 مختصة ما إذا وقع القتال بسبب التغالب فی طلب الللك وأما إذا عبت 
1 باغ 4 ة ٹلا تسمی فتنة ھ وتجحب مفالتہا حی ترجعإی‌الطاعة, وھذاقول ا مہوں 


اتہی تو 


مطاعة والفتنة فی الاب اُرید ا(١‏ الشركد وفی کلام٭ان‌عر أرید ہہا ما یھاجہا 
من مقاتلة ا مسلمین و(فساد ذات پینہم؛ وقولہ : اصلحوا بینہماء والكکنە 9ر 
للصالحة سبیلا فا یقع بینہما وأما قولەقاتلوا الی خی فکانت ا قاتلة لا تقیسر للا 
بعدة اوعدداو لیکن طھمشیء من ذلك خی یقاتلوا فلم رڑإلا السکوتءالاسٹسلام. 

قوله : (یأتہا ف) و( ذکر انج ور(١)‏ استھاناً وصو نا للسانہ من أن مجری 


)١(‏ قال الرازی ف ا مراد الفتنة : ھہنا وجوہ أحدھا أنہا الشمرك 
والکفر فإنہم کانوا بضرہون ویؤذون أصحاب النی صلى اق عليه وسلم مک 
وکان غرطہم من إثارةۃ تلك الفتنة ان یت رکوا دینہم ویر جعوا کفار؟ فانزل 
القہ ھذہ الأَية ء والمعی قاتلوم حی تظہروا علہم فلا یفتاونکم عن دینکم ء 
وثانیہا مع الفتنة ہہنا ا حرم ء وأما قولہ تعالی :+ویکون الدین ہ٤‏ فہو 
پدل عل حمل الفتنة عل الشرك 0+027 وسیأی ثیء من الکلام عل ذلك ق 

: ای ف قولہ وأتم تریدون أن نقاتلوا خی تکون فننةء قال الحافظ‎ )٢( 
قولہ فی فتنة اہن الزییرہ وفی روایة سعید بن منصور أنذلك عام  زول ا حتجاج‎ 
باہن الزییر فیکون امراد بفتنة اہن الزیر ما وقع فی آخر أمرہ؛ وکاِتل‎ 
زول الحجاج ٭ن قبہل عبد اك بن مروان جہزہ لقتال عبد اللہ بن الزیر‎ 
دہو بمکہ فی آخر سنة ثلاث وسبرین وقتل عبد اللہ بن الزییر فی راخ تلك‎ 

(۴۳) وکان اہن عمر رضی اہ تعال یىی عنه من السا کن ق المشاجرات 

(ع) قال الحافظ غکذا وقع فی جمیع النسخ م یذکر ما بعد الظرف وھو 


ا جن ؛اتامغ ۳۲ 


7 ۴ منھذا ا 7 7 ونےە لعلیا۔ [لعا ہو جلاف ا+ہوز افقالو ۱ ۰ جوز 
الإنبان الد :والظاھر علل ذلك أنەأراد, پا حرث ا رأة مطلقاً لا موضعالو۔ تس 
خاصاآً کا اختارہ الآخر؛ ون فقالوا لیس الدہبر موضع الحرث فم بجز [بانہا 
۔منەء فإذا أریدت بالحرث ہی تماما لکونہا محل نشوۃ الولد ومنبتہا.کان 
اللعنی وأتوا نسوتکم من ان ن شثم ھذا والصواب إرجاع کلامہ إل ما یوافق 
رأى ا مھورء فیقال کلة ہف ٤‏ ھہنا بمعنی ومن و یقال لضاف امجرو 
ہو ا مانب أی انتوہا فی أی جہاتہا ٤٢‏ نتم لا أي صیاخہا اش 


ارد وؤقم نع ذاحم سس الصحرحین للحمیدی پاتہا۔ ق افج وھو ھن عندہ 
ٰ دہ مافہمە نمو قفت‌ع لی سلفەفیەو هو ابر قایۂ رأ تق نسخةالمغایزا ادالر فاى 
یعنی الفر جو لیس مطابقا ما فی نفس الروایة عنأن حر رضی اہ اعنْ4 “ خاد ر9 
ا قد قال آبو پکر بن العربی فی سر اج المریدین : آورد !ا بخاری ھذا الحدیث فی 
التفسیں فقالِ بانھا ورك بباضا ای س ھت پآ عمد بن سحنون 
جزے و صزف نا محمد ن شعبانٗکتایا ون آن حدیث ان عم فإتان المرأۃ 
فی درھا ١ھ‏ 7 جا الحافظ عدة اتی ان عحر بطرق خلفة 7 
االتصریح ان19 نزلت فی تبان النساء فی أآ دیارهن وذکر فی ردایق عن 
ٹافع عنه بافظ ذات فی رجلہ نالانصار ماب أم رأتە فی دبرها فاعظم الناس 
ذلك| فزلےء قَال: فقات ت له 4 من دبرھا ق فلا اققال لا إلافق درھا تابع اقتاً 
عل ذلك زید بن اسر عن ان عمر ورواتە عند النسانی بإسناد مھ 


درو متطال اظرت اڈ زا عہاس رضی الہ عنه قال إن 
۱ ان عس رضی ف اللہ عنه وم والم :بغفر لە (تھاکان ھذا ا حجی من‌الانار م مل 
. وثل مج ھذا ا یمن جودوم ز أھ لکتاب: غکانوا یاخذون بکثیرمن فعلہم ‏ 
. وکان أہل الکتاب لا یآتون النساء الا علی حرف وذلك ستر ما کون الرأة 


سپبج لامم الدراری . 


تول:(إذا جامعما ەن وراتہا ١خ‏ ) فکان الرد علی حسب ا مردود فدا 
تعرض لہ بموضع الفرث حتی یکون امراد [باحتہا فافہم : ٰ 
آوله :( نسختہا) الایة ٥9‏ ال٭آخری ھی اتی عقد ُا الباب وبذاك بصح 


[راد الرواي4فه ٠‏ 


فأآخذ ذلك الانصار عہم دکان ھذا ا حی من قریش بتلذذون بنسانہم مشلات 
ومدہرات ومستلقباتد فتزو ج رج منالمہا جرین‌امرأة من الٗانصار فذھچ یفعل 
ہا ذلكفامتتعت فسری أمرھما حی بلغرسول الہ صلی القہ تعا ی عليه وسلٰآنزل 
اللہ تعای:ەنساؤ6حرث لک فانو ا حرث ما یشنم مقبلات ومدبرات و مستقر لات . 
فی الفرجء وآخرجہ أحد والق مذی ەن وجه آخر حیح منان‌عباس قال جاء: 
عمر رضی اللہ عذہ فقال یارسول اللہ :ہلکت ہ حو لت رحل|لبارحة, فأزلے 
ہذہ الایة دفانوا حرث کم الایةأقبل وأدبر وانقالدر والحیضةوھذا الذیحلٴ 
علیہ الا موٴافق لحدیث جابر المذکور ف الاب فی سبب نزول ا۱29۹ھ ,: 
() وہذا ظاہر للآنالرد کان عل مانو مہ الیہود من کونالولد أصولوالولد 
لا یولد من‌الدبر ء وقالالحافظ ہذا السیاق قد یوھم نہ مطابق لحدیت اہن عمر 
رضی الہ عن4 ولیس کذلكفقد آخر جہاللإسماعی من طر بی حیینأ وزا؛دۃ عن 
سفیانالاوری بلفظ بار 5مد ہر فی فر جہا ٭ن و را ہاء وکذا آخرجہمسلم بلظ إٰذا 
اثت امرآ من درفاق فلا وق لفظ [ذا آے الراؤمی درغا قشات 
وقولہ غحملت ید'۔ عر ". .. دہ أناللانیان فیالفر چلا فی الدہر وھذاکه یؤبد 
اویل ان عباس انی رد یہ عی !ہن عمر رضی اللہ عنه۱٢1ھ‏ مختصرا. 
() یعنی قولہ تعالی 3 ان .ٴنفسہن أربعة اشہر وعشراء وہی الی عقد ظا 
الیاب وحاضل سژؤاں نل پر ان قولە تعا ی وااذین یتوفون مدک ویذرون 
أزواجاً وصیةلازواجہممتاعاً إلالحولغیر إخراج ملا صارت منسوخة بالابة 
المتقدمہ الئی عقد هھا الباب فی کتبتہا فیالقرآنء وحاصل جواب علمان رضی الله 


ا جر التاسع بس 
قوله : (کانت ہذہ العدة تعند عند الخ ) حاصل کلامہ9 ھذا آنہ لا سخ 
فی شیء من الپتین : وأن الٗأو لی منقدمة فی النزول علی ا لمنآاخرۃة ء ورحاصله 


نع ی عنہ أن الَايٰة وإن کانت منسوخة لکن النی صلی اللہ عليه وسل لم یأمر 
)حر جہا من‌القرآن قال ا نکثیر معنی‌ھذا الإاشکال الذیقالہ ابنالز ہیں لمثمان 
رضی الہ عنه إذا کان حکمہا قد نسخ بالاربعة الاشہر نا الک فی ابقاء اسمہا 
معزوالحکہا ویقاء ا مہا بعد ای ذسختہا بوھہ بقاءحکہاءفاجابە أمیر المؤمنین 
بآن ہذا أمر وقینی وأنا وجدتہا مثبتة فی الصحف کذلك بعدھا فآئیتہا حیث 
وجدتہا ١ھ‏ . وقال ا حافظ : فی جواب عثمان ھذا دلیل علی أن ترتیب الای 
نوقینی وکان عبد اللہ بن الزبیر فان أن الدی ینسخحکمە لا بکتب فأجابہ عثان - 
ا ذلكَ لیس ہلازم والمتبعفیه التوقف ولہ فوائد منہا ثواب‌التلاوۃ والامتثال 
علی ان من السلف من ذہب إلی أنہا لبست بمنسوخة وإنا خص من الحول 
بەضەو بق البعض و صيةهھا نشاءت أقامت کا فی الہاب عن مجاہد لکن اور علی 
خلافہ,رھذا الم وضعا وقعفیه الناسخ مقدعاً فی تر تیب التلاوقعل المنموخ! ھ . 
)١(‏ ھذا البحثٹ من مزال اللآاقدام وبسط الکلام علی ذلك مولانا مد حسن 
ا لکی أبضآً فی تقریریہ فکتب فی أحد تقریریہ قولہ نسختہا اح بأن العدة 
فی ا جاھلیة کانت حولا تعتد فی حفشہا فزلت الوصية بذلك الحول فوجبت 
العدد فی الإسلام أبضاً حولا مم ڑل آية الر ہن فکانت العدة أَرَیمة 
أشہر وعشراً ونسخ ما سواها من الحولء وأما معنی قولە عند اہن الزبیر فإِن 
خرجن بعد مطضی مدۃ المدة وھی الحول قِل الئسخ وأربعة اُشہر وعشرا بعدہ 
فإنہ لا تخیبر ھا فیمدۂ العدۃ فیا حخروجءقولہ واجب أی بالایة المذکورة لان 
الٹر بص ہو الاستفرار ق الین الذی کا نت‌فیهہ عند موتالزو جءقولەلقوله تعا ی 
دغیر إخراج فان خر جن,ء فإن ا اثبث للشية ا جو عءقولە کا ھی واجب علیرا 
اأی واجب علیہا عند أُھل زوجہا کا مرء قولہ قال عطاء إن‌شات اح فالحاصل 


5 ححب علی المرأۃ آن سک ا زبفة آغز وعشراً وبجب علی الورثة منیمہن[لی 
تمام الحول , فان قصدت المرأ أن تخرج فی علك المدۃ الزائد علی أربعة اُشہر 
وعشر کان ھا ذلك , والظاھر أن ذلك بیان منه ما کا نت عليه النساء قبل بزول 


أنعطاء بقولإن قولہ دغیر إخراج فإن خر جنءالح ناظر ڈلیوجوب العدة عند 


أھلہا وأمل ألسکو نہ فی الوصية کلیہما ء ومجاہد بقول إنہ ناظر إلل السکو تہ فی 
اوصة فقظ , أما وجوب العدة عند اُھلہا فہو ثابت بحالة لیس ف الایٰة تحرض 
إلیہ, قولہ فنسخااسکنی أی السکنی مطلقا یعنی نسخرا فیەدة الد وقیمدہ الوصة 
کایہما بللمتبق الوصیة ما جائزة ظا أصلا حاصل کلام عطاء آنەنۓخاولا وج ات 
الەدۃعند أھلہا وت التخیبر ظا فی قدةلعدۃ وف مدۃالوصیقٌ نسخ وجوب!لوصیة 
ما عالزوجورجو ب السکنی ا عل أولیاءالزو جفی‌مدة العدة ۱ھ . وق تقریرہ 
الآخر اعم أن‌ھہنا أمور ثلائة:وجوبالعدۃ علیہاوھوت بص أربعةاًشہروعشرا 
زوجوب‌سکو تہا فی ییتز زجہا فی مدةالمدةالی‌ھی أربعةاشہر وعشراءووجوب 
الوضیة عل الزو حهھا بالمتا عوالسکنی بعد مدۃ العدۃ( ی تمامالحو [وهیٴتبعةأشہر 
وعشرین لِلة . وإذا عرفت ھذا فاءآن حاصل کلام مجاہد ان قولہ تعا ی ہ فإِن 
خرجن, إلی آخرہ لیس بناسخ للاٴمر اللاول یعنی وجوب التر بص أُزبعة اُشہر 
وعشراً بل ہو تخییر ظا فی الکو نة فی مدة الوصیة ال ھی ۔بعة اُشہر دعشرین 
لِلة.وحاصل کلامعطاء ان ھذا ناسم للا مر الثانی یعنی وجوب السکو :4 علیہا ف 
مدۃالعدۃالّیھی ‌أر بمةشہر وعشمراً وفیمدةالو صیة أیضآً فلہا خیار فی الکو نة فی 
مدة العدة وفی مدة ااوصوة کایہماء ولا معارضة بین کلام مجاھد وکلام عطاء لان 
تجاہد یقول إنہ أی قولہ تعا ی ہ فان خر جن ال تیر ظا فی سکو ہا فی مدة 
المدة ما کو نہ تخبیر؟ ھا فالکونة نی مدةالوصیة أبضا فجاھد ساکت عنه بل 
الظاہر أنہ یقول ہکو نہ تخبیرا ظھا فتلك السکو نة و ناسخاً لوجو ہا أیضا لکنه 
م صرح بہ ہنا حصل التوافق بین کلامیہما فی بیان مذھب شیّخبما ان‌عباسہ 


ارات ٭رانا زا الات ]: ڑا وجوب الایصاء ا 
بین 5م ان‌عباس لأانما یأخذان منە وینقلان منھ قولەن لمدۃ 


7 زا ما وا اع ا أن الامراثالٹ وہوالوصیة الواجة 
پنبولہ وصیة لازواجہم ال قد نع بآِة ا میراث ہ مم اعل نو جوب السکونة 
علہہا فی مدة العدة لم بثبت بَآیة التر بہص بل کان ثاتا قبل نزول آیة الوصیة بعادة 
الناس وتقرپر النی صلی الله عليه دسل! یائم علیہا فنسخ ہہا ؛ قولہ فی صیتہا أی فی 
مدۃ وصیتہا دھی سبعة آشہر دعشرینللة: قولە فالعدة ای تر پص أربعة اُشہر 
او ث زا لیست منسوخة ہذہ الاٍق قولہ وقال عطاء بر آما مجاہد فقال عن!بن 
۔عباسکا عرفت ء دأما عطاء فقال قال .١‏ اشن نسخت ہذہ الایة عدتہاآ عذد 
الا ہا اح النسخداجع لی قوله عند أھلہا 1 ِلقوله عدتہا کیا بدل عل پقولہ فت فتعتد 
حیث شاءت ‏ قولہ ول ہہ غیہ إخراج ء استدلال عل فوا حبٹ غا 

”لآ لا نی عن إخراجہا بت ظا الکونة فی بیت الزدوج مع ان فا الائن 
الٹرو جآیضا 2 قولہ فإن خرجن بت ظا المشرة ءقولەتالعطاء أیق تقر 
. قولاہن‌عباس ذسخت اح,حاصلہ أننسخت تلكالایة وجوب کر تہ یمدة 
العدة وفیمدة الوصیه کایہماء فإِن قلت إن و جوب السکو نقیمدةالو صیة م یہی 
.بعد کیف پنسخ؟ قلت : اانسخ فیمدة العدة فقط أما مدة الوصیة فغیما إِن شاء 
الحجکم دون النسخ افہم ء اعم أن قول ان 07 نسخت بتوجھ ل القبد 
00ھ+ەء أھلہا الال المقید وھو عدتا لان عدتہا تنسخ آملا غا 
السوخ ہو وجوب سکوتا عند أھل زوجبا ؛ھذا قول فنسخ السکی ای 
الیکی الواجبة علی الزوج بقواہ تعالی وغیر إخراج قولہ ہڈا ای یمام من 
۱ روابة جاھد, قوله تحوہ دنو راو ماما لیا عل‌ردایةعط۱ھ 


۲٢‏ لامم الدراری 


کیا ھی داجب علیہا أنا مرأۃ تقر بصھذہ المدة ولا تتزو جو(ن کانھها أُن‌تذھب 
حیث شاءت ءوأما حاصل کلامعطاء فإنالمرأة کانت ہأمورۃ بالاعتداد فی بته 
فإٰذا نزلت الایة و وصیة للازواجمم اح ء آبیح ‏ من ا حخردج قبل انقضاء 


قلت: وامحلة ان عطاء وجاھداً متفقان علی ان آیة ا حول لیست مندوخة بابة 
أربمة أُشہر : قال القسطلانی : قال ان کثیر فہذا القول ااذی عول عليه مجاھد 
وعطاء من أن ہذہ الیم تدل علی وجوب الاعتداد سنة کا زعہ المہور 
حتی بکونذلك منسوخاً بالار بەةالاشہر والعشر وإنا دلتء لی أن ذلك کان من 
باب الوصیة بالزؤجات ان یکن من السکنی فی بیوت أزواجہن بعد وفاتہم 
حولا کاملا ِن‌اخترنذلك ء ولٰذا قال دوصیةللازداجہمء أی یوصیکم اللہ بہن 
وصیة کقولہ تعا ی ہ یوصی اللہ ف لاد الیة1ھ. قلت:د الرو ا بات فذِك 
عن اہن عباس مختلفة فقد قال السٍوطی فی الدر أُخرج ابن جریر والنحاس 
فی ناسخہ والیمق فی سنلھ وغیرم عن ابن عباس فی قولہ تعا ی : ہ والان 
یتوفون, الّبة قال :کان الرجل إذا مات وترك امرأنہ اعتدت سنة فی بیته ینفق 
علیہا من مالہ ہم آ: زل اللہ والذین یتوفون منہم ویذرون أُزواجاً پر إصن 
27 أربعة أشہر وعشراء فذہ عدة المتوف عنہا إلا أن تکون حاملا 
فعدتہا أن‌تضعما بطتہاء وقال فی میں امہا دوطن‌الر ہما ترکتر الحدیث ء وقال_ 
أیضا اخرج أہو داود والنسائی والہیرتی من طریق عکرمة عن اہن عباس فی _ 
قوله ‏ والذین یتوفون منکم ویذرون أزواجاً وصیة لآزواجہم متاعاً إلی 
ا حول غیر [خر اج قال سخ اتہ ذلكث بآ المیراٹ ما فرض الہ ظھن من 
الربع والشن ونس أجل ا حول بأن جعل ایا أُربعة اُشہر وعشرً٢ھ.‏ 

فہذان الحدیثان عن ابن عباس یدلان علی أن اہن عباس أیضاً موافق للجمہوں 
فی أن عدۃ الحول منسوخة بأربعة آشہرء وقال أیعناً أخرج عبد الرزاق وعبد 


مدة العدة وأم الازواج بالإیصاء وورثتہم بعدم الإخراج ثم ما زلت 
آبة امیر ےت ذلك فم یق إلا البص نا کان اعت آروة 
اثہر وغشرآ بوھذا مخااف ما ذھب إلیه ا مہور۷9٢‏ من أن الانة الاول 


ای4 كا4 : 


اِن حمید وابن جربر وان المنذر دا اکم وغیرم عن ان عباس أنہ کرہ 
للٹوفی عنہا زوجہا الطیب والزوّنھ وقال إنما قال الہ ہ والذن یتوفون منکم 
ویذرون أزواجا یتر بصن بانفسہن أربعة أشہر وعشراً ٠و‏ بقل ف بیونکن 
تعتد حیث شاءت . ۱ 

٦ھ‏ الحافظ : قال ان بطال : ذہب مجاہد إلل أن الابة أربعة اشہں 
وعشراً نزلت قل الأبٰة اتی فیہا وص بے الحول غیر إنخراج کا ہی قلہا فی 
اتلاوۃ وکان ال حامل لہ على ذلك استشکال أن کون اٹاسخ قِل المندوخ: 
فر أی أن استملما ممکن بحکم غیر متداقم لجواز أن بوجب اقہ علی ا لممتدة 
ربص أربعة آمبز ور ویؤجب ‏ لی اھاہا: أن تق عندھ سبعة آشہں 
وعشرین للة تمام الحول إن أقامت ع دم قال : وہو قول لم یقلہ اذ من 
الملفسرن غیرہ ولا تابعە عليه ەن اافقہاء أحد ہل أٌطٰبةو! علی أن آية الحول 
7 +0 السکنی : تبع للعدۃ فُلما سخ الحول ق ایدو الا رھ اش اوعشر 
نسخت السکنی أرضضآًء وقال ابن عبد بر :لم مختلف العلباء آذسی طول 
نسخت إلی أربعة أشہر وعشر وإنا اختلفوا فی قولہ غیر (خراج فا مہور 
عل اع سا وی از ن ای رح عن تجاہد فذکر حدیث باب قال : 
ئٰ یتابع علی ذلك , ولا قال أحد من علماء ا لسابین من ااصحابة والتا بعین بہ فی 
مدة ". ہل روی ان جریج عن جاہد قی قدرھا مثل ما عليه الناس فارتفع 


۸۳٣٢‏ لامع الدراری 


قزلہ :(ولکن مه کان لا بقول ذاك ) وکان ١‏ عبد الہ بن عتبة تلیذاآ 
لان مسعود فا ىمبقلہ ابنمسعود لا بفوله تلیذہ:فکان‌نست إلیهکذہا ء وہذلك 
بصح زدہ عليه بقوله ای جری۔ شت ام 


ا خلاف واختص ما نقل عن مجاھد رغیرہ ‏ مدۂ السکی علی أنە أيضَأً شاذ: لا 
بعول علمه واقه اعم ا)ھ. ۱ 
اثملا یذھب علیيك أن ھہنا ثلاث مسائل کہا خلافٰة . وطالما تلتیس 
[حداہا باللآاخری علی نقلة ا مذاہب ‏ الو وجوب سک التوق عنہا علی 
الزڑوج یعنی فی مالە ء والثانة جواز خروجہا عن بیت العدة للا آو نہارا 
۶م الاعتداد فی بتہا الذی بلغہا ففه نِە سواء کانت السکی علیہا 
أو علی زوجہا ء وبسط الکلام علی تلك المسائل کہا فی الأاوجز , أما مسألة 
اللتوق عنہا زوجہا ف النفقة والکنی اتی ہی مسألة الباب ففی الاوجز قال 
النووی : المتوفی عنہا زوجرا لا نففَة ظا بالاجماع والاصح عندنا ونعوب 
السکنی ولو کانت حاملا فالمشہور أُنہ لا نفقة ظا کا لو کانت حائلاء وقال بمض 
أمابنا تچب وہو غلط , وقال الباجی : المتوف عنہا زوجہا لا نفقة ظا وإن 
کانت حاملا ء وقال ال موفق : ا معتدة هن الوفاۃ إِن کانت خائلا فلا نفقة ظا ولا 
سکنی و إن کانت حاملا ففیہا روایتان إحداصاھذہ والكانة ھا السکی والافقة 
والشافعی ق سک المتوق عنہا قولان ؛ وی ااہدانم المعتدة عن وفاۃ لا فة4 
ھا ولا سکنی فی مال الزوج سواء کانت حائلا أو حاملا إلی أن قال: إذا مات 
الزہوج انتقل ملك أموالہ إل الورثة فلا بجوز أن جب الْقةً دالسکنی فی مال 
ااورثة٠ھ‏ ملخصآ من آلاوجر, '' 
ز١)‏ وهو ذاكفقد عدہ الحافظ فی نہذ یه فتلامذۃان‌مسعود ر رضی اللہ تعا ی 
اعنہ روما آفادہ الشیخ قدس سرہ وجیه ولا بعد عند فذا: المبد' الطتعٔف ان 


) سوب ھی اس ان مسعود 


0+011 کر سا وت ابن سیرین من بعض أھل انجلس من 
الإشارۃ إلل الکذب فإن الحدیث سیآ فی تفسیر سورة الطلاق بروابة أہوب 
عن محمد قال :کنت فی حلقة فیہا عبد الرمن بن أی لیل وکان أصحابہ یعظمونہ 
. فذکر آخر اللاجلین حدثت محدیث سبیعة بنت ا حارث عن عبد اللہ بن عتة 
اقال فضمز لی پعض أضحابہ قال جو ففطدے ت لە فقلت إنی إذا لجریء إن کذبت 
علی عبد اللہ بن عتبة وہو فی ناحة الکوفة , فاستحیا وقال : لکن مه مم یقل 
ذلك الحدیث ؛قال الحافظ : قولہ فضمز ہضاد معجمة وممِ ثقیلة وزای : معناہ 
أشار إلیه أن اسکت ء یقاۓ : ضمز الرجل إذا عض على شفتہ ء ونقل عن 
عبد اك انا بالراء ا مہملة أیانقبض, وف روابة ابنالسکن فغەض لأی أشار 
بتغمرض عیلنبەآن اسکت ؛ قال الحافظ : والذی یفہم من سیاق الکلام أنہ أنکر 
عليه مقالته من غیر ان یواجہہ بذلكک بدلیل قولہ ففطنت لہ ء وقولہ : فاستحما 
فلءلہا فغمز بغین معجمة بدل الضاد وقولہ : وھو فی ناحیة الکوفة بشعر بأن 
ھذہ القصَة وقعت وعبد اللہ بن عتبة حی ء وقوله لکن سح ای ان مسعود ٰ 
یقمل ذاك, کذا نقل عبد الرحمن بن لیلی عنء وا مشہور عن اہن مسعود أنەکان 
یقول خلاف 'ھا نلہ عنه ان أی لیل فلملہ کان و مم وجع أو دغ 
الناقل عن ۱۰ 7 مختصرآ,۔ ‫ُ 
)١(‏ کا سیأنی التصریج بذلك قریاً ء قال ال حافظ 7 'فلقیت با عطیة 
کأآنہ استغرب ما نقلہ ابن أی لیل عن ان مسعود فاسقثبت فہ امن غیرہ 
ووقع ف روایة ہشام عن‌أٰبن سیر ین فم أدر ما قول ابنمسعود ف ذك فسکت 
فلا مت لقیت أہا عطیة وأراد استخراج ما عندہ فی ذلك >ن اہن مسعود لا 
وفع عندہ من التوقف فما أآخبرہ ہہ ابن آی لیل ١٤ھ‏ مختصرآ .- 


٣٣‏ ۱ ۱ لامع الدراری 
قولہ : ( أتجعلون علیہ التخلیظ ) رد علی ٥'۷‏ زعم أن عدنا آبمد االاجلین . 
( باب وقوموا للہ قاتین أی مطیمینہ) -- 
وغایة الإطاعة ان یفتھی ەن کل شیء ما خالف الحضور ومنە الکلام 
فصح !یراد الروایة الدالة علی رجوب السکوت فی ھذا الباب 


)١(‏ قال ا حافظ :وف روارة ا نعم فقال اہو عطرة ذکر ذاكِ عند اہن 
مسمود فقال أرأیتم لو مت أربعة أشہر وعشر وم تضع حلماکانت قد حلت 
قالوا لاء قال : فتجعلون‌علیہا التخلیظ الحدیث اھ . قال الکرمانی: تولہ التخلظ 
أی عاول العدة با مل إذا زادت مدتہ علی مدة الأشہر وقد یمتد ذلك بجاوز 
.تسعة آشہر إلی أربع سنین أی إذا جعلتم التغلیظ علیہا فاجعلوا ظا الرخصة 
إذا وضەت لأقل من أربعة اأشہر )ٴھ. قلت : وقولہ إلی اربع سنین مبنی علی 
مسلك الشافعیة . والمسألة اختلافیة بسعات فی الآاوجز ففيه ءن الوفق وغیرہ 
أن التمة الأربعة متفقون علی أُن أقل مدۃ ال سنة أشہر ء واختلفوا فقال 
الشافعی اکٹرھا أربع سنین وہو المشہور عنمالك وظاہر مذھب أحمد ؛وعنہ 
روایة أخری أن اکٹرھا سنتان وھو مذھب الحنفیة والثوری وغیرم کا بط _ 
ق الڈوجز ۱ : >> ٌ 

(۲) آجاد الشیخ قدس سرہ فی بیان مناسبة الحدیث بالرجمة إذ ضر فی 
التژجة القانتین بقولہ ای مطیعین , وقال الحافظ قولہ مطیعین وہو فسیر 
ابن‌مسعود أخرجہ ان حاتٌم بإسناد صحیح ء و نقلہ أیضا عن ابن‌عباس وجماعة 
من التاہمین وذکر من وجه آخر عن ابن عباس قال : قانتین أی مصلین ء وعن 
مجاھد قال : من القنوت الرکوع والحشوع وعاول القیام وغض البصر 
وخفض ا جمناح والرہبة لقہ : وأصح ما دل علیہ حدیث الباب وھو حدیث زید 
ابن أرقم فی أن ا مراد بالقنوت فی الایة السکوت وامراد بہ السکوزت عن 
کلام الناس لا مطلق الصمت ؛ لان الصلاۃ لا صمت فہا بل جیعہا قرآن - 


قولہ : (کرسیهعلہ] فسرہ”'بەلان المقصود فالأبةیانوسعة عله تبارك 
تال ا ال کسی مع موضع ا لوس لا بقتضی إحاطة علہ یما اأحاط 
بهکرسیہ فبینأنہ مجاز ؛وأنالمراد بەعلہوالوجه فی ذك أنا جالس علثیءآقدر_ 
ما یکون علیەواأًعلم تحالەمن‌غیرہ: فیکونقادر اع لی ماأحاط بہ کرس با عالاً بەأ ضا ' 
ہے قولہ:(فیت اح) یع ٥٣‏ ات المبہوت و لیس کی امشہور 


وذکر ١ھ‏ ال اراف قات از فا مم اش م لی بکل واحد 8 
منہما فی قولہ تعالی ہ وقوموالقہ قانتین ء وقولہ تعا یل 7ہ قیل 
" خاضعون ء دقیل طائمون ‏ وقیل ساکتون١ھ.‏ ک 
)١(‏ قال القسطلای تفسیر اہن جربج ھذا فه إشارة إل آنہ لا کرمی فی 
ہے الفقةولا قاعد وڑغا هو جاز عن‌عل٭اھ , وف ا الین قولەوس ع کر سیەقیل ۱ 
اط علبه بہا: وقیل ملکہ : وقیل الکرسی نقیلاہشت[‌علیہما لعظمته لحدیف - 
ما فالسماوات السبع الکرء ی إلا کدناھ یعق ألقبت فرسء قالصاحب 
نت ابمل أصل الکرسی فی اللفة ماخوذ من تزکیپالاشیم بعضہ علی بعض ء ومله - 
‫ الکراسة لقرکب بعیض أوراقہا علی پعض ہ وف للغرفف ما ملس عليەسمی یه ۱ 
لترکب خشبه بعضەعل بعض ١ھ‏ . قلالسندی لعل رجہ الإطلاق عل العم ہو ٌ 
ٰ أن المام یقعد فی العادة علی الکرمیٰ عند نشم ال(فصارکانہ حول العلہفا فأطلق عليه 
کاطلاق اسم اشحل علی الحال ؛ وبحتمل‌أن دجہہ 4 ان المالم پعتمد عل العلم ویتمکن : 
الکا۵ہ ؛ وا جواب کا کم اجب الکی۔ ی بقع د عليه فشبه أحدما 
بالآخر وأطلق الاسم ۱م . ْ ۱ 
)٢(‏ قال الحافظ : 090+ ۱ 
کفر ء قال انقطع وذھیے حجت٠ھ‏ .وما آفادہ الشیخقدس سرہ مبنی علی أن ۱ 
۱ لوت ال ان بل عق ایرد ال ینتا مع ہو نیل 


١‏ ۱ اك ۳ ۱ ْ _ لامم الدراری 
اوھو الذاھب عقله ٠‏ کت ٰ 
۱ قولہ :(عروشہا آنیتھا) نی ۵ نہ وماحوو لان 
٠‏ یہ مر رت دس ری یت ٴفإذا 
أریدت بہا الدور باسرھا صح إرادۃ ا خراب بسقوط العروش . 
قولە : ( الطل الندی وہذا مثل اخ) فإنہ کفيہ(' القلیل من لہ ایا 
لإمانہ بخلاف الکفار فإٍنہم ضل سعیہم .کائنا ا کان ۔ 


) ہاب والذن توفون مہم ۱خ۶)۔ 
' دھذا 9 ایاپ معقود انفسیر الاو لکوت دای تقم لتفسیر ۱ 
تاس فلا تکرار . ۱ 


ہم بفتة فتبہتہم ء لکن امراد بہ ہہنا الڈی ذھب حجتہ ء وق اللالین -- 
قولہ دفبہت الذی کفرہ تحیر ودھش٠‏ وقالالحل : ھذا الفعل من جلة الاقعال . ۱ 
رک النی جامت علی صورۃ البنی للفعول والمٰ فیہا عل البناء للفاعل ء فلذك رہ ََ 
الشارح بقوله أی تحیر ودھش؛ فالڈ یکفر فاعل لا ناب فاعل ١ھ‏ ما ٰ 
)١(‏ یعنی أن اللآاصل فی مع العرش السقف ؛ قال فی الجمع معلق پا و ۰ 
أی الہقف: وهو والمزیش کل یستظل بہا ھ٠‏ وفی ا لا لینەخاو یةعلی ‌عر وشاء 
أی: سقوفباء وفی ال عنالبِضاوی بآن سقطت السقوۂ ف أولا مث الابنةاھس 
وت .)فی ال جلالین تولہ و نظطل ء ٤‏ مطر خفیف یصدہا ویکفہا لارتفاعہاء : 
والمعنی نثمر وٹزکو کر سار ؛فکذك نفقات من ذکر کو عندا_ 


ت 3 کو ر٢۶‏ 


(م) ؿٌہھذا اواضحء نہ الشیخ بذاك: أُنولا رارق و 7 الٹرجة: 
۱ 00:1ه+)0 یولکنالمقصود منالتر جمتین مختلف فانالمقصود من الو ی کان یان_ ٰ 
۳ أرباشر ووااتصودء د منھذہ یان بی لاودھومشو جا اوک جرد 


.- ارہ ء التاسم ْ ٦ى‏ - 
قولە:(واللہ أعلم)والفرق بین ممر والنی صلى اقہ علیەو وسلمحبٹ کان‌لابفضبَ 
2 حخین کانوا یذکرون لہ ھذہ”؟ الکلمة آنہ صلى اقہ عليه وسلم کان معلاً بعق-۔ 
لتعلیم ء ولا ٹیك ان القہ ورسولہ أعام کا قالوؤا فکان لا بضر ذلك فی التعلم ۔ 
الذی ہو مبعوث لہ بخلاف مقالتہم ھذہ لعمر فإنہ کان بمتحہم ء والتیں ٣‏ 
۱ الا حین اجابو! و ا ف پتبین من علم 
مم نل یلم ۔ 
)١(‏ دھذہ الکامة معروفة فی أجوبة الصحابة رضی اللہ تعا یل عنہم: داد 
ٰ۱ سام النی صل اللہ عليه وسلم قد وردت فیروایات عدیدة, منہا ما ف البخاری : 
عنأى‌ہکرۃ قال:خطینا النی صلی الہ عليه وسل یومالنحر فقال:أتدرونأئیوم _ 
ھذا؟ فقلنا القہ ورسولہ اعم ءقال أیشہر ھذا؟ قلنا اللہ ورسول اع قال:أی بلد _ 
"×. ھذا؟ قلنا نہ ورسولہ أعلم .قال ال طلانی فی شرحہ: فیه مراعاۃ الدب وتحرز 
۲ عن التقدم بین اید القہ ورسولە ؛ و توقف نما لایعلم الغرض من السژال عنه: ۱ 
تال الطبی. : فی [شارۃ إل تفویض اللامور الکلیة [العازح وعول نا 
آلفوء من المتعارف ا شہور ١ھ‏ 
۰ (۲0) فان اافسطلای: فان قلت ما وجہ غضبہ ہ مع کونہم وکلوا العلم إل آقہ . 
تعالی بأنہ سامعن تعرین ما عندہم فی نزول الآیة ظناً 2 علاً عل اختلاري 
. الروایتین:؛فاجابوا بجواپ:صلحصدیرہ منالمالم بالشیء وا جاھل ہہ ننے کو 


القصرداہ وقال السپوطلی أُخرج عبد بن حید ون النڈر عن ان عاس/ 


قال:فال چمر رضی اقہ تعالی عََہُمَا قرات االیلة آیة آسرتیەأیود أحد۶ فقرآمات:: 
کلہا فقال ماعنی ہا؟ فقال بعض القوء م اقہ أعلم* ءفقال اعم آن ا ا علگہ لکن : ۱ 
ھا سالت إن کان أآحد مسکم علم ومع فیہا شیا أن یبر :سا کے ْ 
فرآنی وأنا آعسن قال: و و ا اقلت: عی با اعمل: 
قال وماعنی ہہا الممل؟ قلت شی ألق فرع فقلتہ فرکنی اق ل ھی رھ _ 


قولہ: :(قال اہن عباس لعەل/ )بننوین‌التنکیز أیٰلعُّل أيةکان "ولا ادریما ہو۔ 
0 7س اہ بذلك أنْ امراد بالحو ق آظا رات 


۱ ىا ون کان ذو عسرة) موا بے 
مناسیتہ ۹ الروایة الواردة فی من حیثِ آن الامور. 4ھ الإظار 2 
والتصدق بت من بأاخذ زیادة علی اصل مالہ . 


صدقت یا ابنأُ خی عنیہہا 'لعمل؛ اہن آدم أفقر ھا یکون ال جنة إذاکیرت‌سنھ 
وک عباله ء وان آدم أفقر ما نیکون إلی عملہ یوم القیامة صدقت, یا اہن خی 

۱ ۱ )کاھو ظامر سیّاق الحدیث ‏ یعی ان ابن‌عباس رضی الله تعالی عنل_ 
لم یعین عملا خاصاآً فقال : ای عمل کان : ویدل عليه ما تقدم آنفآ من حدیث -- 
عبد بن حمید من قوله ہے رو یئ 
ألق فرروعی فقاكهء فقیکی دأقبل,؛ وف آچرہ صدقت یا ان أخی ٠‏ ۱ 

٠ف یەلشیخ قیس سرہ بذلك إل ان أصل مینی ا حق النقص کا‎ )٢( 
ً الله ء فتفسیرہ بیذھہهہ تلٍشارۃ لی کالە . فان الشی إذا .کان لا ہزال‎ 
فیسکون منتہاہ ذھابہ کلہ قال تعالی : ہ ولوحصض الہ الذین آمنوا و‎ 
الکافرین ء قال صاحب الملالن: زأی کہم وف 5ھ"‎ 
بمحق الکافرین أی یہلکہم ء وا حق نقص الئیم قلیلا قلیلا١٤ھ ۔ وقالہ ۔‎ 
السٍوطی فیالدر أخر جابنالمنذر عن‌الضحاك فالاَِة : ھا محق اللہ الرہا فإن۔..‎ 
: الرہا بزید فالدنیا وپکٹر ومحقہ القه فی الآخرۃ ولا من لاہلم ٹیہ (ھین‎ 

(8) آجاد الشیخم پر دس ضرہ فی بد انعناسة الحدیی بالٹ زجب وقا لی ۔ 
اافسطلا نی : اقتضی اصنعطلؤلف فی ھنذہ | الاجم ان ۔المزاد بالا بات آہاٹ' کت 
الرہا کہا إل آیة الدین ۱١‏ ھ:زوقال العبنی: رتا الإجاعیل لا جەلداشغوٰل۔ 
ھذہ الایۃ فی ھذا اباب , وأجیب بان ھذہ الایة متعلقة ۔بلیا اارہا فانلك 


0127 دو الین () آراد 7 التخفیف: فإِن السخ 
انھا ہو فی لأحکام ‏ وہنا لیس کذك ہ فالراد نہ خفف سس الامقء- 


اج جات رھ نال احائظ 888-0 

معنی الامر ؛ أی إن کان الذی علیہ دین الرہا سج فانظروہ إلیمیسرة؛ اتہی۔ 

2 قال الحافظ اکر اد بقوله نسختہا أی أزالے ما‎ )١( 
وینت أ زان وق إشابیة ہ لکنا لا نقع الژاخذۃ بہ آشار إل ذلك‎ 7 
المٰہری فراراً من ثبات دخولالنسخ فی الآخار, 027 أنه وإن کانخبرآ‎ 7 
لکنہ پتضمن حکاً ء ومہما کان من الاخبار یتعضمن الاحکام ام کن دجو لَ‎ 
للخ فہ ؟ سای الاحکام ون ااذی لا پدخله النسخ 0+90 ہار ھا کان‎ 
ہخبرا حا لا بتضمنِ حکا کالإخبار عر مضی من أحادبتِ الامم وو ذلك‎ ۱ 
اللاے ویجتمل ان یکون امراد بالنسخ فالحدیٹ التخصیصر فإن المتقدمین یطلقون‎ 
ى . لفظ القیخ عليه کشر . والمراد با حاسة با خی الإنسان ما | یصمم علمه‎ ۱ 
ا پر ما سخطر لہ رلانیشن عليه ء دالتہ أعمء ۷٠ہی . قال‎ 
الکرمانی قولہ : الایة التی بعدھا وہی تولہ تصالی : ہلا یکاف اللہ نفساً‎ 

لا وسعأ ء وف اللکشاف عن عبد اللہ بن عمر أآنە تلاھا فقال : لین اُخذنا الہ 
تعا لی بہذا نک 2 0-7 مم نشیجە فذک رلان عباس فقال بغفر اللہ 
: لی عبد الرحمن قد وجد المسلمون مثل ما وجد فأزل الله ای ولا بحاف 
قال الخطاىٰ اختلف فی سخ الأآخبار فذھب کثیر إلی الع وآخرون إ ی 
الجواز ما لم یکن کذباء وااصح بح أنہ لابچری فیا أخبر اللہ تعالى عغنہ أئه کان 
نہ یؤدی مل الکذب ء وآأما ما یتعلق بالأخبار من الآمر والٹبی فالنسخ فِہ 
جائزء دفر تعضہم بین ما أخبر أُنہ فعله وما أخبر آنە یفعله ء قالوا وءا متا 
بجوز ان بعلقه بشرظ : ومافعله لا یدخل الشرط فیەء وعليہ أول ان مر 
. الاب وبجری ذلك مجری العفو وہو کرم لا خلف : وقد بجری اسم الخ 


ض× "لام الدرادی_ 


(دالسومة الذی لہ سم ا بعلامة الخ ) ولا تنکون ا الملامة محسب العادۃ - 
الا للحسان اللہمة فلا فصل. بین التفسبرین۷ . 
قولہ :( مشکتب ستحفظ )ء؛ یا آن انکر لیس لی سیت بل ھی 
جاز من اللفظ۔ ٰ 
قولە : (ویخرج منہا ا حی) وا خروج ھہنا9؟؟ عبارة عن کون بعد کونء _ 


علی ما وضع علی لامة التبد بە اتھی . وزاد القسطلانی علی ان النسخ قد 
جوزہ جماعة فی ا حبر المستقبل لمواز ا ححو فما یقحدرہ قال اللہ تعا لی : دیحو .۔ 
ا ما یشاء ویئبت ء واللآخبار تتبعہ ء وعلیھذا القول البیضاوی ٠‏ وقیل جوڑز 
علی ا ماضی أبضالجواز أن یقول اہ : لب نوح فی قومہ لف سنة تُم بقول 
لٹ فہم ألف سنة إلا سین عاماً وع لی ھذا القول الإمام الرازیٰ شش .ٍ 
وقال البیہتی النسخ ہہنا یمعنی التخصیص أر التیین فإِن الَیة الاو ی وردٹ ٰ 
نززد اسود ء ویینت الی ہمدھا أن ما یی شیٹا لا یواخذ بەء وھو حدیث 
النفس الدی لا یستطاع دفعہ )ھ. 
)١(‏ یعنی لا فرق بین التفسیرین باعتبار اللصداق : قال الک ارمانی الكومة 
اللماے من السومة وہ العلامة ؛ أُو الطمة أی تامة الحسن اھ . دھی 
[شارةۃ إلی قولہ تعا ی : ہ وا حیل ال مسومة والآعام والحرث ء:ٴ 
(۲) یعنی فی قولہ تبارک وتعالی ەا: مد سمع القہ قول الذین قالوا ان اتہ فقیر 
و وفن أغنیاء سنکتب ما قالوا ء ایق قال الحافظ : ونفسیر الکتابق بالحفظ 
تفسیر باللازم ء وقد کثر ذلك فی کلامہم کیا معنی ویأئی'اھ 
() إشارۃ إلی قولہ تعالی : ہ تخرج ا حی من المیت وتخرج الیْٹ :عق آلی 
وترزق من تشاء بغیر حساپ, الابةء قالالحافظ: قولەقال ماد مخرج ا لحیمن 
لمت الخ وصلہ عبد بن حمید من طریق اہن أى نجیح عن مجاہد فی قولہ تعالی : 


فان نشأۃ ا حلق فی المضغة والسقط اکن وراء نشأۃ النطفة مع کونہا أصلا 
اتلك الاطوار ا ختلفة فکانہا ہی امخرج ۔ 
قول:( وآخر متشابہات یصدق9) بعضہ۲9) بعضاً وااضیر 7 
ا مقشاہات باعتبارکو نہا قرآناً ا ین لاف بات راشکا دب + ھذا 


دیخرج ا حی من المیت ویخرح المیت من ا حیء قال: ااناس اللاحیا۔ 7 لنعلف 
ا مت والنطف الیتة من الناس الأاحیاء اھ . وذکر السیوطی ف الدر المثور 
ےم مو ن المنذر واہن أی حاتم عن محاہد : بخرج 

ای من المیت ویخرج المیت من ا لی قال: الناس الاحیاء من الاعاف لت 
میتة تخرج منالناس اللاحیاء۱ھ 5 ہ فی تفسیر آل محمران, والاَیة اتی آأشار 
لہا الحافظ فی قول مجاھد ھی آِة سورة الروم ,و ذکرہ الإمام البخاری فی سورۃ 
آل ممران لاحاد المعی, واإذا ذکرہ الیم وطی فی الدر فی نفسبر سوقآال حراآن. 

)١(‏ وف تقربر اللکی : قرله یصدق یی ا مراد پالمقشابہات ما یتشابہ بعضہا 
نمض ا لضمونء وقولہ: الحلال یعنی ا حکعات ما بین فہا الحرام واللالوم 
یلسخ بعد اھ. رق تقررہ الآخر : قولھ یصدق اع ء والمنشابہ ہذا المعی قد 

بجتمع الحکم ء وقولہ الراسخون عون غرضه أُن الراسخون عطف عل اقہ 
فیدخل محت یعلمء وقولہ یقولون جلة مستقلة وقولە ما تشابہ ا مراد بہ المتشا:ہ 
الاصطلاحی لا المنشابہ بالمعنی اللذکور ١ھ.‏ والحاصل أن المتشابہات فی قولە 
یصدق بعضه بعضاً غیر المراد فی قولە ابتناء الفتنة اللشتہات ۔ 

)٢(‏ ھذا علی ما فی النسخا مندیة من لفظ بعضہ بتذکیر الضمیر ‏ وأما عل 
ما فی نسخة الفتح وغیرہ من الشروح بلفظ بعضہا فلا حاجة إلی التاد یل ؛ مم 
قال الحافظ : قولہ قال مجامد اخلااالع :ھکذا وقع فیه؛ دفیه تغبیر وہتحریرہ 
بستغم الکلامءدقد آخر جە عبد :نا می مل مھ بن تعالی : دمنه آیات 


۳۸ لامع الدراری 


التفسیر ۶ غیر ظاہر لن الحصکات نفضہا تصدق بعطہا بعضاً فدخات فی 
لمنشابہات : وقد کانت مقابلة ھا إلا أُن یقال أرید بہا ھہنا بقرینة اللقارلة 
مال تصدق بەضہا بعضاً فاللفظ وإن کان عاماً لکن امراد بہا خاص ؛ وصار 
المعنی نہ آیات ہی متفردۃ فی بیانمعانہا لا تصدقہا الآّیات اللآخر, ومنہا ماہی 
متصادقة فالأاو لی الٹمکمات والثانیة المتشاہہات ہ بتی ھہنا شیء وہو أنہ تال 
القہ تعالی ہ فاما الڈہن فی قلوبہم زیغ فیتبعون ما تشابہ منہ ابتذاء الفتنة ۰ ن 
تاد یله وما یعل أویله إلا اللہ ء والتقریر المنقدم یقتضی علم کل9٥‏ من أ 


محکماتء قالما فیه من الال وا حرام وما سوی ذلك منە متشابہ یصدق بعضه 
بعضاً ہو مثل قولە : دوما یضل بەہ [لا الفاسقین ‏ لی آخر ماذکرہ اھ. 

)١(‏ قال السندی حاصل ھا ذکرہ فی تفسیرہ أُنھا متناسبات یشمه ہمضہا 
بععناً فی المعنی محپثٹ یصبر کل منہا کا لصدق لصاحجہ ولا بی أن ھذا ا می ضر 
مناسب ما بعدہ ء وإنا المناسب بە أنیفسر با اشتبہات ای بشتے وَرَان ساتا 
سحیث لا کاد تغمم )ھ. 

(٢)قال‏ الحافظ : : قولہ ہ دالراسخون ف الع یعلمون اح وصلہ عبد بن 
ید عن اہد فی قولہ دوالراسخون فالم بملدون نأویلہ ریقولون آمنا ب4 ء من 

طریق قتادہ قال : قال الراسخون کا یسمعون آمنا بە کل من عند ربنا المتشا ںہ 
وانحکم اما بمتشابہہ وعملوا بھحکھه فاصابواء وھذا الذی ذھب إِله جامد 
سرت قتعی آن نکون الواو فی الراسخون عاطفة علی معمول 
انتا وقد روی عبد الرزاق بإسناد صحیح عن ابن عباس آنہ کان یقرأ 
دؤما یم ارہ إلا جا الراسخون الم آمنا ب4 فہٰذا بد علی أنالواو: 
للاستثناف‌لان ہذہ الروایة وإن لإنثبت بہا القراءة لسکن‌أقلدرجاتہا ان کون 
خبرآ بإسناد صحیم(می ترجان القرآن پ فیقدم کلامہ فی ذلك علی من دوت٭ ء ویؤید 


ا ےرہ لتاسع ْ ۹ 


_ بالمتشابہ ء لاہ داخل فی جملق الحجکمات , محسب ہذا التفسیر ‏ وال جواب 
ان المراد بما تشابہ غیر ا ا نغارانت راقعقاض اڑب ھتاھ رضال 
الەلم دون ال لعاہساء فی الاول دون الثانی ء فالمتشابہات بہذا المعنی یعلہہا العلماء 
والذی تشاہہ منہ لا بعلده إلا اللہ . 

قولہ :( اتضاء الفتنة الشتہات) ضر الفتنة بااشتہات می الامور 
الملتبےة”'ٴ الغیر الظاہرة ء والمعی أن أصحاب الزبغ یقبعون ما تشا,ہ مںس 


ذلك ان الأیة دلت علی ذم متبعی ا لمتشابہ لوضعہم بالزیغ وابتغاء الفتنةء 


وصرح بوفق ذلك حدیث الباب ء ودلت الایة علی مدح الذین فوضوا العلم إل 


اقہ سوا إلیہ کا مدح اقہ اللؤمنین بالفیب ہ وحکی القراء أن قراءة أیَ 
ان کعب مثل ذلك ء أعنی ہ ویقول الراسخون فی العلم آمنا ب١٠٥ھ.‏ 


)١ 3‏ وا ! لکرمانی :قال ا خطای: : الھک هو الذی تخرف ظا تال تاو لہ 
دبواضح 00 ہھ منہا فلم یتعلق معناء من لفظہ 
ای بدرك حکمہ من تلاو تہ ء وہو علی ضر بین : أحدصماما إذا رد لی ا حکم 
واعتیر ب4 عام مَقنَاو والآخر مالاسیل ال الوقوف علی حقیقتءوھو الذی 
تبعه اھل الزیغ فِطلبون أویلہ ولا ہلغونکنم 4 فیرتا ہون فیه فیفتنون یە 
اوذلك کالڑیمان بالقدر وتھوہ٤ھ‏ . قلت : وبسط السبوطی ف الإتقان الکلام 
علی الحکم وا نشاہہ اد البسط ء وقال ااقسطلانی بعدہا بسط الکلام الطوبل 
علی معانی الحکم دالشأٰبہ : قولہ دابتغاء الفتنةء مصدر مضاف لفعوله 
منصوب علالمفعولل. أیلاجل طلب امشتبہات ۔ بضے الم وسکون المعجمة 
وفتحالفوقّة دکسر الموحدة ۔ لِفننوا الناس عن دینہم تک پڑ2غ شال 
مقاصدغ الفاسدةء کاحتجاج النصاری,أان المَرآن نطق بأنعیسمی روح ارہ وکاہہ 
وت رکوا الاحتجاج بقولە: ٭ إن هو (لا بد أنععنا عليهء وھذا خلاف الحکم 


القرآن لپیتغوا بذلك طریقاً لِل زثارۃ الفتنة فی اعتقادات الموام ء ر[ظہار 
الشبہات الزائفة للاٴنام . ۱ 

قولہ : ( فِجعلہا فی حسان وأىی) وأنا”) أقرب إليه أی باعتبار الق بیةء 
وکانا أقرب [لیہ بحسب النسب ولپس فیہ شکایة علی إیثارہ [یامما عليه بل 
بیان لوج(" (یثارہ إیاہما علیہ ء والمعنی نی وإن کمنت أقرب إلیه بحسب 
وجوب الثر یة والمعاشرۃ إلا أنہما ما کانا أقرب إلیہ منی نسباً آثرھا عل“. 

قولە : ( خیر الناس للناس ) فيه”؟' إشارة إلی أنللناس متعلق بقولہ یر 
فلا نصعب ظٔم فی وہ وحجة علٰیہم ٢٠ھ‏ مختصرآ . 

(١)وھذا‏ واضح لان انا رضی اللہ عنە کان ٹی تریة ان طلحة رضی اللہ 

عنہ ء لان آمآنس 7 زوجت بی طلحة فکان ئن ریباً لان طلحة وما آفادہ 
الشیخ قدس سرہ : کانا اتا اه الخ آشار ب٭ نی ما تقدم ٹی ”کاب الوصایا 
من قول نس فجعلہا لحسان وأ بن کعب وکانا أقرب[لہ می الحدیث : وتقدم 
ہناك فی ہامش اللامم البسط فی آنساب ھولاء الآربعة : أی ء وأى طلحةء 
وغتان ران رھ لق تعالی عنہم . 

(۲) ویدل عليه ما قال ا حافظ ف الفتج ء؛ ود أخرج الحدیث ابن خزیة 
والطحادی جمیعاً عن ان مرزدق دأبو نیم المستخرج من طریقہ؛ والبیبتی 
من طر یق أیحا مالرازی کلاغا عن‌الانزصاری تام الحدیثءدف آخرہ قال نس 
فعلرا سان وللأان و بحعل لی منہا شیا لانا کانا أقرب إلیه می 1ھ 

(۳) دف تقریر ا مکی قولہ : خیر الناس للناس پرید أن قولہ الااس متعلق 
بخیر لا بقولہ أخرجے فافہم فإنه جید ١ھ‏ . دھمکذا فی تقریر الہنجاں ولفظہ 
خیر الناس للناس رید أناللام فی قو لہ تعالی دآخرجت للناسء متعلق بخیر ۱ھ. 


۱ المزہ الٹاسم ۔ 3 


لا بقولہ أآخرزجت ؛ والمنی تم خیر الام ح الناس لا أنکم خیر من 


. ( وفال ابن عباس : إحدی الحسنین فتحاً وشہادۃ ) [برادہ9“ ھہنا تنظیں: 
علی ما ذکرہ من أن اللآخری تانیثٹ الآخر بالکر لا الآخر بالفتحم حتی 
واختلاف أھل‌التفسیر فقولہ تعالی کن خیر أمةہ الَیة قاللبخوی:دقال قوم 
قولہ للناس صلة قولہ خیر أمة أی نتم خیر أمة للناس: قال ابو ہریرۃ : معناہ 
کن خیر الناس‌لاناس تجیثون ہہم فی السلاسل فندخلونہم فی الإسلامء وقیل: 
قولہ للناس‌صاۃآخر جے؛ معناہ ما آخر ج اللہ الناس أمة خیرا من‌أمة مد صلی 
اقہ عليه وسلم )ھ٠‏ قال الرازی أما قولہ : ہ آخرجت للناس ء ففیه قولان : 
الآول أن العنی کنتم خیر الآمم انخرجة للناس فی جیع الاعصار ء فقوله 
ہ أآخرجت للناس ء أی أظہرت الناس خی تمیزت وعرفت وفصل بیہا وین 
72 ہا ء والثانی أن قولہ الناس من تمام قولهکنتم ٠‏ لتقدی رکنم للناس خیں 


أمة ؛ دمنہم من قال أخرجت صلقء والتقدی رکنم خیر أمة الناس اھ . وقال 
الحافظ : قولە خیر الناس أی خبر بعض الناس لبعضہم ء أی انم مم ٤‏ وا 
کان ذلك لکونہم کانوا سیا فی إسلامہم ء وھذا التقریر یدفع تعقب من زعم 
بآن التفسبر ا ملذکور لیس بصیح؛ وروی الطبری وغیرہ من طریق الدی 
قال : قالعمر رضی اہ عنه لوشاء اللہ لقال أتم خیر أمة فکنا کلنا ولکن قال 
کنتم فہی خاصة للاصحاب محمد صلی الہ علیہ وسلم ومن صنع مثل صنیعرم ء 
وجاء فی سبب ھذا الحدید ما أخرجہ الطابری وغبرہ من طریق عکرمة قال - 
کان من قبلکم لا یامن ھذا فی بلاد ھذا ولا ھذا فی بلادھذا فما کت أتم 
آمی فیِکم الآاحر والاسود اھ ۱ 
)١(‏ اُراد الشیخ قدس سرہ بذلك دفع ما أوردہ ااشراح علی الإمام البخاری 


٢‏ ت-۔ لامع الدراری 
بکون اسم تفضیٍل”'؟ والوجہ فی ذلك أُن کونە اسم تفضیل یقتی ان یکون 
لە مفضل عليه مع أنہ لیس تفضیله علی شیء آخر مقصوداً ٠‏ أما فی قولە: 
آخراکم فلاٴنہ صلی اللہ عليه وسلم لم یکن فی آخر الآخر حتی یصدق علیہ اسم 
التفضپل ؛ وأمافی ا حسنی فلاٴن المقصود بیان حسن الشہادۃ والفتح فی 
نفسہما لا باعتبار فضیلتہما علی غیرہما ء وعلی‌ھذا فلیس ذکر إحدی الحسذبین 


ان مل قول ان‌عباس تفسبر سورۃ براءة لان الَیة وقعت فیہا فی قولہ تعا ی: 
دقل ہل تربصون بنا إِلا لإحدی الحسذیین ونحن نر بص بکم ء الايةء فدفع 
الشیخ بقوله ھذا أن إیراد اللإمام البخاری ھذہ الّیة لپس للتفسیر بل لبیان أن 
ھذا نظبر لقوله وہو انی آخر ہ وسیاتی شیء مز الکلام علی ذلك فی آخر 
قولالشیخ قدس سرہ , ووجہہ الحافظبقوله کذا وقع‌ھذا التعلیق بہذہالسورۃ 
وحله فی سورة براءةء ولعله أوردہ ھنہا لااشارۃ إل أن إحدی السنہین 
وقعت فی احد وھی الشہادة اھ 
)١(‏ فال القسطلانی : قولە وھو انیٹ آخرم بکسر ال حاء اللعجمة : قال 
فی الفتح والعمدة والننقیح : فیيہ نظر ہلان آخری تآأئیی آخر بفتح الماء لا 
کسرها ء وزاد فی التنقیح أفعل تفضی لکفضل و أفضلوتعقبه فی المصایح فقال: 
نظر البخاری أدق من ھذاء وذلك أنه لو جعل آخری ہنا تأنیثاً لآخر بفتح 
الحاء م یکن فیه دلال علی التآخر الوجودی , وذك للأانہ ایت دلالنہ علىی 
ہذا اٰمعنی محسب العرف, وصار إنا یدل علی الوجرین بالمغایرة فقط تقول : 
مررت برجل حسن ورجل آخر , لی مغابر للاٴول ولیس امراد :آخرہ 
الوجوہ عن السابقوکذا غززت امَزأة جیلة وامرأۃ أخری) وا رادق 
ال الدلالة علی النأخر: فلذلك قال تٗنیٹ آخرک بکسر الحاء لبصبر أآخری 
دالة علی النآخر کا فی: مقالت أولام لآخرام, أی المقدمة لللتآخرۃ واستعالہ 


ار التاسع 


سجھمسسچیسوسسبم شود ہے سس نس 


قوله (استجابوا أجاہوا) یعنی9) أن السین لیست الطاب و نما عدل إله 


یھذا المعنی‌موجود فی کلامہم بل ہو اللأصل ١ھ‏ . وف تقریر مولانا مد حسن' 

الک قولہ تأنیٹ آخرع بالکر , وفیہ نظر ہ لان آخری مؤنٹ آخر اسم 
التفضیل لا مؤ نٹ آتحر اسم الفاعل؛ وا حواب أنہ لیس مرادہ أنه دؤنٹ آخر 
ہالکنر حقيِقَة بل مرادہ أنہ مؤنٹ لم یقصد منەمعنی التفضیل فک أنەمؤنٹ آخر 
اسمالفاعل الڈی لیس فی معنی ااتغضیل فلاٴجل ژھادة ھذا المعی قال[نہ مؤنٹ آخر 
بالکر لا آنہ مؤنه حقیقة ء وإنھا ریقصد منہ معنی التفضیل لان النی صلی اللہ 
علیہ وسلم رسک اك الناخر منہم . ہل کان متاخرا منہم فی اجلة : ھکذا 
حفظتہ : لکن الظاہر ما فیا حاشیة من نکتة اختیار ا لجاز اھ . ونقدم ما نی 
الحاشة عن القسطلاىی . 

: کا اورد الشراح علی البخاری من أنموضعہ سورة براءۃ فقد قال المی‎ )١( 
لیس اذکر ھذا ھہنا دجھ؛ وعحلە فی سورۃ براءة:وقال بعضہم:و لعله أوردہ ھہنا‎ 
لاإشارۂإل ان[ حدی این وقعت‌قی أحد قلے:ھذا اغتذار فِەبعدلائیٰ ا شف‎ 
قال الفسطلاق : وعحل ذکر ھذا فی سورة براءة علی ما لا بخنی : واحتال‎ 
. وتوع إحدی الحسانبین : دھهی الشہادة وقعے فی أحد, استبعدہ فی العمدة اھ‎ 
وفی تقریر ا مکی : قولہ إحدی السنیین أوردہ ہ۔ذا نظبرا للآخرا‎ 
فإنالحسنی ہذا اسم لتفضیل ول یقصد منه معی التفضیل فکذلك أخری اسم‎ 
۱ التفضیل لم یقصد منہ معنی التفضیل 1ھ‎ 

)٢(‏ آبدع الشیخ قدس سرہ فی بیان الانکتة فی العدول من أجابرا إلی 
۔استجابوا : وعامة الشراح سکتوا عن ذلك ءبل قالوا إِن استجاب بعنی أجاب: 
قال الحافظ : قوله استجابوا أُجاہوا ہو قول أن عبیدة قال فی قولہ تما ی : 
دفاستجاب ظحمء أی أجاہہم؛ تقول العرب استجبتك ای أجبنك: وقال فقولھ 


٤٤‏ لامع الدراری 


لیکون أدل علی ال مبادرۃ9 إل امتثال ما أمہوا فکانہم طلبوا ذلك سے . 
نفوسہم ‏ وکان ذلك ناشی۔ من قلوبہم لا دخل فیہ لقوله اأحد . 

قوله (فقال ابن عباس مالکم وفذہ الخ) حاصل کلام ٥”‏ ان ھذایس 
علی مومہ الظاہر کا تو ہمه السائل بل الذی تناولتہ الاية ہو الذی یکون علی 
حسبە لا أزید منہ ولا أنقص ء ولیس فرح ا مسلم با عملہ من الخیر وکذلك 
حبہ ا حد علی ما لم یفمله مسادباً ما فعلته الیہود من حب ا حد علی ما ارتکیوہ 
من الکتمان ؛ وھوحرام علیہم ء وکذلك فرح ا لمسل بما أناہ لیس ماثلا فرح 
الیہود با أُنوا بہ من اللاخبار بغیر ماکان فیکمتابہم؛ مم فرحوا بذلك فان أئی 
آت من ال مسین مثل ما أتو| بہ فارتشکب حراماً مم ود أن‌عمد عليه أو افتری 
تعالی : ہ یستجیب الذن آمنوا ومملوا الصالحات , أی مجیبوا الذین آمنواء 
وھذہ فی سورۃ الشوری وإنا أرردہ الصنف استشہادا للایة اللآخری!ھ. 
وقال الرازی : استجاب یمعنی أجاب ومنە قولە ہ فلیستجیہوا لی : وقیل أجاب 
فمل الإجابة واستجاب طلب أن یفعل الإجابة لان الاصل فی الاستفعال 
طلب الفعل ؛ والعنی اُجابوا وأطاعوا اقہ فی أوامرہ وأطاعوا الرسولاھ. 
() قال القاری فی قولہ صلی التہ عليه وسل ہ فقد اسنکل الإمان, بالنصب 
أی اکلہ وعدی إليه للبالغة لزیادة السین المستدعة لنجریدہ من نفسه شخصا 
آخر بطلب منہ [کال الڑیمان : و نظیرہ ہ وکانوا من قل بستفتحون علی الاین 
کفرداء أی یطلبون من أنفسہم الفتح علیہم ١ا‏ ھ. 

۲" قال ا نکثیر : ہ وإذ أخذ القہ میثاق الذین أوتوا الکتاب ء الاية ء 
ھذاتویخ من الہ وتمدید لاھل الکتاب الذین أخذ اللہ علیہم المہد عل ألسنة 
الانیاء أن یژمنوا محمد صلی اقہ عليه دسل ء وأن ینوھوا ہذکرہ الناس 


ا لجرء التاسع ٤‏ 
افتزاء مم فرح بفعلتہ فإنہ و اخذ علی ذلك من غیر ره ٴ٤‏ وحاصل کلامہ 


فیسکونوا علی أھبة من أمہء فإٰذا أرسلہ اللہ تابعوہ فکتموا ذلك ؛ وتعوضوا 
ما وعدوا عليه من ا یر فی الدنیا والآخرۃ بالدون الطفیف وا حظ الدنیوی 
السخیف : وفی ہذا تحذر للعلاء أن یسلکوا مسلکہم فیصیہم ما أصاہہم 
: بسلك ہم مسلکہمءفعل‌الدلاء ان پہذلوا ما بأبدیہم من‌العلماانافع دلا یکتموا 
منه شیثا َ فقد ورد فی الحدین المروی من طرقمتعددۃ عن النی صلی اللہ علیہ 
وسلم ند قال: من سثل عن علم فکنمہ آ جم یوم القیامة بلجسام من نار ء 
وقوله تعالی : ہ لاتحسبن الذین یفرحون ا أتواء الَية ء یعنی بذلك المرائین 
الکن ما لم یعطوا ‏ کا جاء فی الصحبعین عن النی صلی اہ عليه وسلم _ 
دمن ادعی دعوی کاذبة لیشکر بہا م تزدہ من انت إلا قلة ٤م‏ ذکر حدیثٹ 
مروان ہذا ہروایة الإمام:أحمد عن الحجاج عن اہن جریح بلفظ : أن مروان 
قال : اذھب یا رافع ہوابہ لی اہن عباس فقل لئن کان کل امریء منا فرح 
با آتی وأحب أن بحمد با غ یفعل معذباً لنعذہن أجمعین ء فقال ابن عباس : 
مالک وہذہ نما نزلت ھذہ فی أھل الکتاب ء ثم تلا ابن عباس دوإذ أخذ 
اللہ میشاق الذہن أوتوا الکتاب ء الإَبة ٠‏ وقال ابن‌عباس : سا م النی صلی الہ 
عليه وسلم عن شیء فکتموہ [باہ وأخبروہ بغیرہء ففرجوا قد روہ أن قد 
کت ما سام عنه : واستحمدوا بذلك إليهء وفرحوا ا أوتوا من 
کتانہم ما سام عنہ ہء تم بسط اب نکثیر فی تخریج ھذا الحدیكی واختلاق - 
رواتہ فی البخاری وسل ُم ذکر حدیث سعید بن ان مریم ااذی آأخ رجہ _ 
ابخاری 25 قال : وقد رواہ اہن مردویہ فی تفسیرہ من حدیث اللیث بن سعد 
عن ہشام بن سعد عن زید 7 قال :قال ٭ و سعید ورافع بن خدیحج وزید 
ان ثابت عند مروان فقال یا آہا سعید ریت قولہ تعالی : ہ لا تحسبن الذین 


۰( ) کذا فی الأمل والصواب بدلہ فال کان کا فی الفتمء ١٢‏ ز 


11 لام الدراری 


ان مصداق الاَیة من فعل) مثل فەلہم وبینا'فعلین الذی ذ کرہ السائل والذڈی 
نزلت فه الاںة ہون بعد 0 ازم غطیص النمن پوردہ ولامؤاخذہة کل 
امریء کا توھمه مروان . 

ول( واضطجع ل فی طوھا): ہ0 ) ولا علی جواز النوم مع أھله 


یفرحون,ء الأَبةونحن نفرح با آتینا ونحب أن نحمد ما لم نفعلء فقال ابو سعید: 
إِن‌ھذا لیس‌من ذاك إنا ذاك أن ناساً منالمنافقین یتخلفون إذا ہمث رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسل بەثاً فإارے کان فیه نکة فرحوا بتخلفہم دن کان ظحم 
نصر من اللہ وفنح حلفو! مم لیرضوغع وعمدوغعغ علی سرورئ بالنصر والفتح 
فقال مروان:أن ہذا من هذا ؟ فقال أبو سعید: وھذا یع ھذاء فقال مروان: 
اکذاك یا زید؟ قال نعم صدق أبو سعید ء تمقالأو سعید :وھذا جا یی 
٠‏ راقع ن خدیج ولکنہ یخٹی أن أخبرك ان دلٌووشھ 
ما بہسطہه . قلت وذکر الحافظ فی الفنح حدیث انم ر‌دویە غرا وجمع 2 
اختلف علی ان جریج قی : شیخ شیخھ . 
()کا تقدم فی کلام ا نکثیر مفصلا وقال الحافظ : قولہ مقر ان عباس 

رضی الہ عنە درإذ أخذ اللہ میثاق الد۔ وا ا الکتاب ۰ فه إشارۃ لت 
اللذین آخبر القہ عنہہ ی الام المسثٴول عنہا ہم المذکوروت ف الأیة الی قبلہا 

ان الہ تعالی ذمہم بکتان لعل انی أمرھ أن لا یکتموە وتوعدھ بالعذاب 
بے کو سی ن ور: فقالا۔ ن عباس قال اللہ جل ؛ناؤہ فی 
اتوراۃ : لاےكل الاسلام دہن ان تعا ی الدڈی افترضہ علی عبادہ وأن حمداً 
رسول اللہ ۔ صلی الہ عليه دسا اھ .قلت:وقد تقدم الکلامعلی ھذا الےدیٹیق 
الکوکب الدری مبسوطاً . 


)٣(‏ قالال .ی فی شرح الشائل : وفیہ دلیل لحل نوم الرجل وأھلہ من غیر 


محضرۃ مراہق أو ذی شعورء نعم لا ینزغی أن یقع علیہا بین یدیہما: نائم 
ذو شعور ء وا أعل . ۱ ۱ 


مہاشرۃ حضرۃ محرم ظا یز ء قال القاضی : وقد جاء فی بعض روایات الحدیث 2 
بے عند خالی فی لیله کانت فِہا حاٴضناً قال وہذہ اللفظة وإن م یصح طریقہا: 
ٹہی حسنة المعنی جدآ إذ م یکن اہن عباس رضی الہ عنه یطلب ا مبیت فی ایلة 
ھ صلی اللہ عليه وس فیہا حاجة إی أھلہ سما وھو کان فی تلك اللِلة مراقباً: 
لّافعالہ صلی اللہ عليه؛وسل ء ولعلہ م ینم و نام قلیلا جا کذا فی شرح مسل. 
ونومہ صلٰ اللہ عليه وسام مع أعلہ فی فراش واحد من عادنہ السنی4 وحسن ‏ 
معاشرتہ الب واعتزاحا فی النوم کیا ہو عادۃ بمض‌الاعاجم والمتکبر ین مذموم 
ملا إذا اختارت ارأه أو راد الرجل ھجرانہا تادیاً ١ھ.‏ وف الاوجز 
لا ھکل علی ا حدیث نما بظہر من کلام الباجی أن سن ان‌عباس إذ ذاك اکثر 
من عشرةۃ أعوام دوھو سن یملع من ان برقد من بلفہ من أَخَذْ ٭ن الاجا نب 
او ذو احارم دون حائل بنہما١ھ‏ فإنه کلە متفر ع علی ما بناہ أُولا مان 
المراد بالوسادۃ الفراش . واضطجع کاہم ‏ لی فراش واحد ولو سلم ھذا یسا 
فلا بخطر فی البال فیه مائع ؛ لان الاضطجاع عند الارجل أو عند الزءوس 
لا بسخل فی المنم أصلا ء اہی ماف الاوجز . دتقدم فه أَيضاً الحثك 
ق المراد بالوسادة مل ہو اافراش الذی ینام علیہا کا مال إليه الباجی 
والاصیل وغیرھما من شراح الحدیث أو الوسادة المعروفة ای تکون تحت 
الرەوس کا اختارہ الداودی والنووی وغیرہما ء وہو نار مشائخی : وھو 
الراجح عندی اروایة أی زرعة .الرازی ف العلل عن ان عباس : أتیت عالٰ 
میمونة فقلت إی أرید أن أبیت عندم فقالت: کیف تبیت ولمنا الفراش واحد ٴ 
فقلت : لا حاجة ی ہفراشکم أفرش نصف [زاری وآما الوسادة فإ٘ق اُضع 
راسی مع رأسکا من وراء الوسادۂ ء الحدیث ء إلل آخر ما بسط ف اللاوجز . 


۸ ۱ لامع الدراری ۱ 

(قوامم من معائشکم ) وھہذا تفسیر لقولہ قواماً الوارد فی سورة 
الف رقان۷(2١٢‏ ' فان معناہ القصد من اش وما بتعیش بہ و[رادم9) ھہنا دون۔ 
تفسیر تاءاً الو ارد هہنا إشارۃ'“إلى أُن امراد ہما واحد . 


وقال مناوی فی شرح الشمائل: الوسادۃ ا معروفة تحت الراُس وزعم أن ا مراد 
ھہنا الفراش ضعیف أو باطل إلل آخں ما بط --- 

)١(‏ آشار إلل قولہ تعا ی : ٭ والذین إذا أفتوام سرفواول بقتزوا وکان 
بین ذلك قواماً ء وفی ا لالین أی وسطاًھ. ۱ 

)٣(‏ ما أفادہ الشیخ قدس سرہ عتمل ولکن الظاہر من کلام الشراح 
آمتعلق با یة سورة النساء: قال الحافظ قولہ قواماً الحڑھکذا وصلہ انآ ٦‏ 
عن اہن عباس ء ووصل الطبری بلفظ د ولا تؤتوا الفراء آمرالک شف 
الله لم قیاماء یعنی قوامک ٭ ن معائشم بقول لا تعمد إلی مالك الذی جعلہ الہ 
لك معیشة فتعطیه امرأتك ونحوهاء وقولہ قیاماً القراءة ال مشہورة بالتحتانة 
بدل الواو لکہما معنی, قال أبو عبیدۃ یقال قیام أمرکم وقوام أمرک والاصل 
بالواو فآہدلوہا یاء لکسرۃ القاف ء قال بعض الشراح : فادردہ اللصاف علی 
الاصل قال الحافظ ولا حاجة اذك لانہ ناقل ما ءن ان عباس رضی اتہ 
عنہما وقد ورد عنە کلا الامرن وقیل[نہا أیضاً قراءة اہن عمر رضی ال عنہما: 
أعنی بالواوء وقال أبو ذر اطمروی قولہ قوامک إنا قالە تفسیراً لقولہ قااً 
على القراءة الأآخری؛ قالالحافظ من کلام أی‌عبیدۃ حصل جوابە٤ھ‏ مختصرآ. 
٠‏ وقال الراغب القیام والقوام اسم ما یقوم بہ الشیء أی یہت کالعاد والسناد 
مایعمدویسند بہکقولہ تعا ی: دولا آؤتوا السفاء أموالکم التی جعل اللہ لہ 
فیہا قراماً ٤ای‏ جعلرا ا یمسککم١ھ‏ . 

)٣(‏ کا تقدم قریاً فی کلام الحافظ والراغب ء وقال القسطلاى : قوله 
قوامکم اح بکسر القاف و بعدھا داوء والتلاوۃ بالیاء التحتة إذ مرادہ دولا 
تؤتوااسفہاءم الاب قیل لم یقصد المولف ہا النلاوۃ ات ال٥مة‏ ااقرآنة 


ا رہ التاسع ۹ 


قولہ :ہی حكة) رون 00 ئن ک2 إذا اریہ ای کات 


قولہ :(فتزلت یوصیک الہ ) یعنی ٥9‏ بہ آیة المیراٹ لیشمل آیة الکلالة 


وأشار إلتفسیرہا. وقد قال أبو عبیدۃ قیاماً وقواماً بمنزلة واحدةء تقول ھذا 
قوام أمك وقامہ أی ما یقوم بہ أأمرك ١ھ‏ مختصرآ . 
)١(‏ تقدم الکلام علہ مبسوظا فی کاب الوصایا فٔ باب قولہ تعالی : 
دوإذا حضر القسمة أولو القریء الابة . 
۲( دفع رہ ! - قدس‌ئ یرہ ما یورد علی ھذا ا لخد قال الحافظ :ھکذا دع 
ی رواب ھ وڈ قِلإنه وه فذلك وأنا ااصواب أن‌الانة التیزلت فی4 
ر ھهنہ الاَیة اللآخیر ة ة منالنساء وی ویستفتو نك قل اللہ بفت یکم فالکلالق 
نا رآ نو مٹذ ذ لم یکن لەولد ولا والدء والکلالة من لا ولد لەولا والدءوقد 
ٰ آخر جاضل و والنسایعن انا مذکدر حتینزلت علیہ آیة ا میراث دیستفتونگ قل 
اللہ یفتیکم فی الکلالۃہ إل آخر مابسطہالحافظ إی أن‌قال:والحاص لان امحفوظ 
ران افکدر أنه قال: آبة ا میر اث و آیة الفرا؛ئض :والظاہر أُنہا یوصیکم اللہ 
کیا صرح ہہ فی روایة اہن جریج ومن تا بعهہ وأنا من‌قال إنہا دیستفتو نكء فعمدته 
ان جا رآ م یکن لہ حیذ ولد وزنماکان یورث کلالة ءضکان ا مناسب لقصة 
زول دستفتونك لکن! نیس ذلك بلازم لان الکلالة اختلف‌فٰتفسیر ما فقیل: 
ھی اسم ا مال ا موروث ء وقبل: اسم ایت ء وقبل ! سم الإرثٹ ء فلما مٰ یتمین 
تفسیرہا ین لا ولد لە ولا والد م بۃصح اتال ان دیس فتو نگ نزلت فی۔ 
آخر الام ء وآیة المواریٹ تزلت قبل ذلك بمدۃ فی ورثة سعد بن الربیع ٭_ 
وکان قتل یوم أحد وخلف ابنتین وأمہما وأخاہ , فاخذ الاخ الال فزلتع: 
وبہ احتج من قال إنہا م :نزل فی قصة جاہر ء وا نزلت فی قصة ابی سعد بن 


0 ۱ لامع الدراری 


الواقمة فی آخر الائد7<٢.‏ 
قولہ : ( أولیاء ورثة) یعنی) أن للوی معان شی منہا الوارث ؛ ومہا 
موی الین . 


( باب قوله إن الله لا بغالم مثقال ذرۃ) 
دلالۃ؟'“الروایة عليه فی قولہ ہ ہر وفاجرء فإنہ لو لم یعتبر من‌الڑیمان قلیلە 
لزم الظلم ء وأیعاً فان ابر واقع منکرآ وأدنی الؤمنین بار أیضاً فلزم اعتبارہ _ 
من جملة الاہرارء إذ لو لم یدخل فیہم ازم أن ایکون بعض آفراد البر غیر 
بجزیء علی ما عمله ء وا حال ہ إن اللہ لا یظلم مثقال ذرۃ ء . 


الریع ولیس ذلك بلازم إذ لا مانع أُن تنزل فی الآمرین معاء فقد ظہر أن 
ان جریج مم یہم اھ ما فی القسطلانی بعاً 0+087 
قریباً أبضاآً 

)١(‏ کذا فی اللاصل وفِه سبق 0ه + ەء,2ءئئءی) اماندة فإن المراد منہ 
آخر آ النساء وھی د یستفتونك قل اللہ یفٹسکم ء الام کا تقدم . 

)٢(‏ وہو کا آفادہ الشیخ أنللدولى معان کثیرۃ. منہاما ذکرہ اللإمام البخاری 
بد سٹو مسا یا ای البخاری وذ کرہ غیرہ ەن‌أھل 
اللغة : ا مو یا حب وا ار والناصر وااص ہر والتا بعوالویوالموازی :و ذکروا 
ضا العم والعبد وابن لاخ والشریك والندیم + دیلتحق بہم مع القرآن جا 
فیہ حدیثمرفو ع دمز نعل عبدا آیة من کتاب اللہ فو مولاءالحدیث: أخرجہ 
الطبرانی من حدیث أى أمامة ونحوہ قول شعبة من ک۔تبت عنہ حدیثاً فأنا اہ 
عبد ء دقال أپو ِإسحق الزجاج کل من بلیکگ ووالاک فہو ەولیء اھ ختصرا . 

)٣(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فی مناسة ا حدیث بالقر جمة ء وقال المینی: 


قولہ :(یعنی ذرة ) دفع بذلك التوھ "۶ الناشیء من اشقراك لفظ اللثقال 
بین معنی مطلق الوزن وا مقدار ء ووزن مقدار مخصوص ٦ ٠‏ 


مطابقتہ الترجة من حیث ان المفہوم ضس معناہ ان القه تعالی حکم ہوم القیامة 
بین عبادہ اللؤمنین والکافرین بعدلە العظیم ولا یظلم أحداً منہم مثقال ذرۃء دم 
أر أحداً من‌الشراح ذکر وجہ المطابقةولا أز وف فیشرح ھذا الحدیث ۱ھ. 
ثمذکر نشیٹا من شرح ألفاظ الحدیٹ , ولا بیعد عند ھذا العبد الضعیف ان 

تکونالناسبة فما تقدم نی کہتاب الابمانفی وباب تفاضل أھل الیمان ف ال مال 
من قواہ تعالی ٠ہ‏ آخر جوا من کان فی قلبِه مثقال حبة من خردل من یمان ء 

وسیأنی فی التوحید ہ مثقال ذرة من یمان ء 9ئ 


)١(‏ دھو کذلك ء فی المجمع‌تو لہ: رمثقال ذرةء هو فی الٌاصل مقدار من 
الوزن أی ثیء کان من قلیل أو کثیر والناس بطلقو نہ فی العرف علی الد ینار 
عَافة و لش ػکذلكھ . وفی مختار الصحاح: الثقال واحد مثاقیل الذەب + 
ومثقال الشیء مبزائه من منله۱ھ. قلت: والمعروف فیعرف الفقہاء هو ا معی 
انی فی کلام الشیخ, فی الہدایة لیس فما دون عشر بن مثقالا من ذھب صدقةء 
والثقال: ما یکون کل سبعة منہا وزن عشرة دراہم وھو المعروف تمقال: وکل 
مثقال عشرون قبر اطاً اھ . وفیه أبضاً ان النی صلی الہ عليہ وس ککتب لی 
مماذ أن خذ من کل مائتی درم ممسة درام ومن کل عشرین ثقالا من ذھب 
لت قال آھ رفال۸ع “7و قال آو منصور الج والِق: رظن الناس أن اللاقال 
وزن الدینار لا غیر ولیس كذأك: إعا مثقال کل شیء وزنە دکل وزن یِسمی 
مثقالا ۰ھ . واختلفو! فی مقدار الذرۃ قالالقسطلان : الذرۃ فی اللَأاصلأأصفر 
الفل التی لا وزن ھا ؛ وقیل : ما پرفعہ الریح من الاب ؛ وقیل :کل جزہ ھن 


[٣‏ . لامع الدراری 


ص ‏ یی سس 


فوله :(وغبرات<۹) أھل الکناب ) وإنما بقون2 "لاہ مع إشراکہم 
بات کالکفرة الآخر للادعاء الظامر منہم بعلافة بالتہ فإنہم م بعہدوا عسی او 
عزیرآ إلا لاعتقادم آنہ ان اللہ فکانت عبادتہملیا عبادة الہ زم الفاسد. 
أجزاء اطباء فی الکوۃ ذر ء ویقال زنتہا دبع بع ورقة تال وورفه النخالة وزن_ 
ربع خرٴلة ء ووزن الحرداۃ تم ا7-9"“۳۔._70 ونقال لا وزن ا اھ 


(١ِ‏ قال الحافظ : ا قولہ وغیرات اخ > لن اليَثة وتشدید اس 
وف ردایقسغ: :زاوغیر وکلاھما جعغا رر ٠‏ و الفہرات جم غبرء وغبر جعغابر 

۱ دیجحمعأیضاً علیىأغبار وغبر الشیء بقہتةه وجاء بسکون الموحدةء والمراد ہنا 
من کان یوحد اللہ منہمء وصحفه بعضہم فسل بالتحتانیة بلفظ الی للاستثناى 
وجزم عیاض وغیرہ بأنە وم اھ , 

)٢۲( .‏ قال الخحافظ : قال ان أں ججرة : ! کت ا بر مآل ا مذکورین 
لکن ما کان من ا لعلوم أن استقرار طراغیت ف الار عز بفلك أنہم ہم 
فی النار کیا قال تعا ی : دفأوردغ النارء مرقال بعد تخریج الروایات : وکان الیہودذ . 

. وکہذا النصاری من کان‌لا یعبد الصلبان ما کانوا یدعون أنہم یعدون الہ تعا لی 
آأآخروا مع المسہین ؛ فلا حققوا علی عبادة من ذکر من الانبراء موا 
بأصحاب الاوثان ویڑ ٌِِ قولہ تعالی : ٭إن الذن کفروا من أھل الکتاب 
وا مشرکین فی نار چہنم خا خالن ان بن فیہاء الامة -٦‏ من کان متمسکا بدینہ الإاصلی 
٦‏ رج نفپوم قولہ ہ وحم من حدیث ای معید تی 

ا أََضاًء ن کان بظہر الإیمان من مخلص ومنافق اھ , وفال السندی: : قولہ فلا ببتی 

ا من کان بعد غیر اريه أی سخلافمن کان بعید جو عزر وعتسی علی نیینا 239 
الصلاۃ والسلام ضروزة ان و الّصنام ٹی النار ٹمن کانوا بعبدونہا عند 
5 نباعہم بلحقون ہہم ‏ النار بخلاف تحو عزو وعیسی علہما اسلام اھ 


ا جرء التاسع - پ٦-‏ 
: 


قوله :کات لیا پت أمناء9٥1‏ ذ لا مک ن التحا م 
ل الطواغت . 

قوله ا ) وقال عم ر ۴الت الخ) ولا فرقف بہن الو لینإلا فی التمیر والبیان: 
وإلا فالمدعی واحد 3 یصح إِطلاق کل من اللفظین علی کل منالسحر والشسطان. 


عحت- 


)١( .‏ قال الحافظ الفاواغرت جمع طاغوت دھو الشیطان والصن: و یکون 
جعاآ ومفر دا ومذ کرا وم تا >وفال لی : الصواب عندی 7م طاغ 
صی علی الله یعبد من دونہ إا بالقہر من ہن عبد و إما بطاعة من عبد إنسانا 
کان أو شبطائاً أو حیواناً أو جادا قال : فاتباعہم طم حینشذ باستمراوہم علی 
الاعنقاد ہم + ۔وحتمل أن بآبھوھم بأُن یساقوا لی النار تہر ٦ھ‏ . وقال أَ؛ِضَاً 
یم وضع آخر رویالطبری عن ان عراس: ا لیت الاصنامء والطواغیت الذین 
کانوا بعیرون >ەن الاصنام ۱ بالیکذب قال وزعم رجال : اکچت اآآلکاھن ‏ ٴ 
والطاغوت رجل من الیہود بدعی کعب ن:الاشرف ہ واختّار الطبری أن 
ا مراد بالچہت والطاغوت جنس من کان بعبد من دون الله سواء کان صفا او 
شیطاناً جنباً أو آدمبآً فیدخل فیہ الساحر والکاھن ١اھ‏ مختصرا ء 


(۳) قال الحافظ روی الطبری عن جاہد مثنل قول حر رضی ائہ ع ع4 
وزاد : والطاغوت ا! شیطان ٹی صورۃ إنسان شُعا کون ! 8 سعید 
ان جبیر و أی العا لہ قال الجے الساح رہ وااطاغوت الکاھن؛ وھذا مکن ردہ 
بالتاد, یل ل اأذی قاہ ا ھ, وا جلالین : ویژمنون با حبت والطاغوت,ء صییان ۔ 
افرشن +وفی!جھل: اختلف العلماء فیہما فقیل الجہت والطاغوت کل معہود دون 
القہ عز وجل :ەقیلھما صنان کانا لفریش وہما اللذان سجد الہود ظا ممرضاة 


قر یش ) ودقِل الجبت ت اسم[ لاٴصنام ٤‏ والطاغوت شیاطین ‌الأصنام ولکلصنم 


٤ہ‏ ۱ ۱ لامع الذراری 


یی لمع للفظة ذو فکذلك ہی مستعملة مع الذی قال ألست ابن اللی 


سعدوا وسادو١؟.,‏ 


قوله : ( إلا إناثا) یعنی9؟ الموات إطلاق الإناٹ علی الاحجار تشیه فی 
عدم الفناء وکثرۃ العناء مع ملاحظة التانیٹ فی الاسواء .-- 


نل 


شیطان یعبر فیه ویکلم الناس فیغتروا بلک وقل ال لے الکاھن ءوالطاغوت .۔ 
الساحر ام ۱ 
)١(‏ ما أفادہ الشیخ قدس سرہ لطبف جید ہ والمنی أن الإمام البخاری 
رحمہ اللہ تعال ی احتاج إپی تفسیر قوله ٭أولیء بقوله دذوی لکون لفظ أو لی 
مشترکا بین المعنہین أحدھما معنی جمع ذو ء والانی معنی جمع الذی الملوصول 
واستشہد عليه بقول ااشاعر بآن أولی فی کلامہ یمعئی الذہن : وسعدوا وسادوا 
صیغتا ا ماضی منالسعادةۃ والسیادۃء وق امن الین ألڈی و اللذان . وللؤنٹ ای 
واللتان: وججعہما ال ی واللای ام ٠‏ وفی الرضی علالکافیة وجمعالذی من غیر 
لفظه الاو ی بوزن العلی ١ھ‏ . وہذا کنابة الولی فی الرضی بالواو ۔ 
() فال الحافظ : قال أو عببدۃ ٹی قولہ تعالی : 0 إن بدعون من دو نہ الا 
نااء ملا الموات حجرا ومدراً أو ما أثبه ذلك . والمراد بالموات ضد 
الحیوان ٭دقال غیرہ قیل ھا نا للانہم سموہا مناة و اللات والمزی وأساف 
واللة ونحو ذك ؛ وعن خسن البصری غٰ یکن حی من أحیاء المرب لا و 
صنم یعبدونه یسمی 2 بی فلان ۱۰ھ . قال الفصطلای : فقال الحسن کل شیء 
لا روح فیہ کا لحجر وا لحشبة ہی إناٹ : وقد کانو ١‏ یسمون آصنامہم باحاء-- 
اللاناث فیقولون اللات والعزی ومناة ١ھ‏ . وف تقربر اللکی : لاوات یعنی_ 
المراد بالاناٹ : اللإاناٹ الموات وہی اللات ومناۃ والعزی وأمناظ۱١اھ:‏ 


ارہ التاسم : س00 


قولە :(طبع”' القہ ختم) دفع ا یتوہم من اشترا کہ بین المانی . 
قولہ :(جزاؤہ جزنمک) واعلہ ذہب إلی نوع تخفیف ف‌عذابہ فرقا بینە 
وبین الکافر فان الکفر أعظم ال جنایات ہ وعلی‌ھذا فالعظمة فی قولە : دوأعد 
.- عذاہا عظیاء عفامة فی نفسہ لا بنسبة من سواہ مزالکفرۃء و یکونالعظم _ 
بحسب اعتبار من دخلہا من فساق ااؤمنین أأول ەرة ون م یکو نوا خالدین 
وھو خالد فیہا < 
قولە : ( قال ان عباس أسفل النار )دفم(؟' ہذلك ما یتوم بکلعة من‌أن 
.(١)ھکذا‏ ف الآصل دالمو جود فی اانسخ الموجودة عندنا من اهٰندبة 
والمصریة طبع بدون لفظ اللالة ء وضبلطلہ الاقسطلانی ببناء ا لجھول ء فکہم 
قالوا إشارۃ إلیتفسبر قولہ تعالی: دعبع اللہ علی قلوبہمء ولبے شعریأی حاجة 
لضبطہ؛ وذ کرہ ببناء المجرولإذا کانت الابة بناء المعلوم: وما أفادہ 'شیخ من 
کرة ا لعا ىی معلومەن "رر رت وھ 6 
عملہا والدلو ملاٴھا وقفاء مکن ىالید منہا ضر با إلیغر ذلك ٭ ن‌المعانیالکشرۃ. 
)٣(‏ نز ااشی قدس سرہ علی ذلك ما ان آخر لی وہو قولە : تع ی : 
وو اع عذابا عظماء یوم أُن جزاءہ بزید عل الکفرۃ أبضآً لآن ا لود رھو 
جزاہ الکفرة عل من قولە :رخالدا- ہم بعک ذلك قولہ تعا ی : ٭ وأعد مم عذاىا 
۱ 2-1) ِل عظم جزائہ مع ا اود فو جه آآشہ۔ ۔ ے قولھ توجرینء الڈول 
انا العظمة فی قو لہ تعالی : “ 2 الْعظحة ہنفتة روا2 ان کون العظمة 
باعتبار الفسقَة من المؤمنین ء تما بزھب غلیك 7 تقدم الکلام علی قول 
1 کت قیا ظا ل2 تی النی صلی الله علية وس کی کین 
ب الائبیاء ۰ 
دَ ع الشیخ قدس سرہ فٴمنشاً اانفسیر قال القسطلانی : وللنار 


۹ ْ لامع الدراری 
مقامہم خارج من النار کقولك ھذا أسفل منہ فین بہذا التفسیر ان کلة من 
ایست صلة لاسم التفضیل بل ی بیانیة فلا یلزم کون الدرك الاسفل سوی 
النا. کور أقارة ےت الاسفل معرفاً واسم 
التفضیل بصد تعریفہ باللام(٥‏ لا بحتاج إلی صلة فلا کون مقام ا منافقین 
أوون ٣۶9‏ من الغان خَا رجآ متا 


سبع :حرکات والنافق فأسفلہا ء قال أہو ھریرة فمارواہ اناو حاتم :الدرك 
الآسفل وت فا آْآتے تطبق علہا ووقدھن فوآہم وەن حتہم ؛ ولەل ذلك 
لاجل أنہ فی أسفلالسافلین من درجات الأنسانیة وکیف لا وقد ط مإ اکر 
السخریة بالإسلام وأھلہ دالمنافقھو امظہر للسلام المبطن دک فلذا کان 
عذاءہ أشد من الکفاں وتسمبه غیرہ بالمنافقی کا فی الحدےی وت و للاث 
من آن کن فە کان قافتا خا ینا فللتعلیظ ١ھ‏ . 


)١(‏ بل لا بچوز فقد قال اہن الخاجب: ویستعمل اسم اللغضیل علی أحد 
ثلائة أوجہ ہ إما مضافاً أو عن آو رتا باللام فلا ھوز ا جع بینائنین منہا۔ 
نحو زید الأفضل من عمرو ء اھ ہزیادۃ من الشرح لاجامی ۱ 

(۲) بل ہو أشد درکاتما ء فی ا جلالین ہ إِن ا منافقین فی الدرك الآسفل 
من الذار ء وو قعرھاء وفی ا مل فی الختار : ودرکات النار منازل أھلہأ والنار 
درکات ؛ والجحنة درجات ء والفعر الأاخیز درك ١١ھ‏ . وقولہ وہو فعرھاأی 
۱ لانہا سبع طبقات پاأ۔فلہا بقال ل٭ در کہ بالکاف فالدرك ما کان إلی أسفل 
والدرج ماکان أعلی, والنار طبقات ودرکات فالط,فة العایا لعصاة المؤمنین 
دھی جن والانة لغا ى للنصاری والثاائة احطمة الیہود ء والرابعة السعیر 
الصابثین ء وا حامسة سقر للجوس ہ: والسادسة ا ٣ح‏ لاہل ااشرك ہ والسابعة 
اماوبة للنافقن ١۱ھ‏ . 


ا لحزہ التاسع ۱ ۷ 


" +۰( نما کے بذلك إلىی وجه اشتقاقه منہ والجامع تتفیق ۱ 

1 خ المنافی ندج 7 اظہار ما أُ بطن خلافہ وِکذك النفق ظاعرہ 
مستو من‌الأررضو باطذہ غیر ذلك وَاختاً فان فەمنفقا أیمنھا9) رمسا مسلکا. 
قولە : (عجبت من ضحتہ5) حیٹف”؟؟ اکنی بالضحك و ٰ بینلم ما أر دنہ 
بکلای مع نہ قد فہمه وکان مرادم بذك حذیرغ ان بأمنوا من النفاق ہن 


(١)‏ قال الکرمانی: فإن‌قلت النفق فی سورة الأنعام ولا تعلق لہ أبضاً رقصة 
المنافقین قال تعالی: ہن استطعت أن تبتغی نفقاً فی الارضء قلت غرضه بیان 
اشتقاقالمنافقین منہاھ . قلت ونمامالأَية إن استطعت أن تبغی نفقاً فیاللارض 

کاوتتا فیالسماء فنأتیہم بآیةہ الایةء قال الحافظ: وہذہ الکلمة لیست من سورۃ 
النساء تھا ہی من سور اللانعام ؛ ولعەل مناسبة ذکرھا ً للاشارة إلل 
اشتقاقالتفاق, لان التفاق[ظہار غیر ما بیط ن کذا وجہہ الکرمانی ولیس بعید 
ما قالوہ ٹی استقاق النفاق من النافقاء وھو جحر الیر بو وع ؛ دفیل ہو من 
النفق وھو اسرب حکاہ ف النہایة١اھ.‏ 

)٣(‏ قال العنی : لمنافق م من النفاق دزعم ان سیدۃ أنہ الدخول فی الإسلام 
من و جہ دالجروج منەمن آ۔ آخر مشتق من نافقاء داع فان حدی جحریہ یقال 
٤‏ وت إٰذا ضرب ر رأسه عل۔ ہا ینشق وھو یکتمہا 
وبظہر غیرھاء فإذا أئی ١‏ ند إلٰیہ من قبل القاصعاء وھو جحرہ الظاھر الذی 
بقصع ےہ أی بدخل ضرب الناذقاء بَا فانتفق أی خرج فک أن لیر ہو ع 

کت النافقا اء و یظہر الفاصعاء کذلك المنافی - تم الکفر دیظہں الإمان 
و وت من باب دیخرج ھن آخر وت آخر ورھو اُن 
النافقاء ظاہرہ ری کالارض وباطنه الفرۃ فیہا فکذا امنافق ١ھ‏ 

)٣(‏ ما آفادہ الشیح قدس سرہ واضح ءقال ا حافظ : قولہ عجبت من 


٥۸‏ لاہم الدراری 
النفاق قد نزل علی قوم کانوا فی قرن ہو خیر من قر نکم و[نل یکو نوا خیارا 
مدۂہٴ نفاقہم ءفإذا وقع النفاق فی خیر القرون فی قرنم ھذا ہو وی بالوقوع 
فلسکو نوا منہ علی حذر ولا تأمنوا ولقشتۂلوا بتوبة واستغفار . 


ضحکہ ءأی من‌اقتصارہ علی ذلكء وقد عرف ھا قلت أی فہم مرادی وعرف 
أنہ الحق ‏ وقولہ لد أنزل النفاق علىی قوم اح ام ابتلوا بەلنہم کانوا من‌طبقة 
الصحاب4 فہم خیر من صَِفَة التاہمین نکی ان اتلاغ فارتدو| وافقوافذھت 
ا حْریہ منہم ء ومنہم من أناب فعادتملہ الحبریة فکان حذہضة حذر الین 
خاطبہم وأشار - ألا یغتروا فإِن القلوب تنقلب خحذرہم منالحروحمنالإمان 
لان العمال بالحائمق وبینهہ أنہم وإن کانوا فی غایة الوثوق بایمانہمفلا ینبغی 
- ان یامنوا مکر الہ فإِن الطبقة الذہن من تبلہم وم الصحابة کانوا خی را منہم 
ومع ذلگث وجد بینہم من ارتد ونافق ء فالطبقة اتی ھی من بعدھم أُمکن ھن 
الوقوع فمثل ذلك ۰ اھ . وفی تقریر الم قولہ علی قوم وم الصحابة وااراد 
بالنفاقء النفاق العملیء وقوله سبحان اللہ غان الاسود أُن حذیفة قال لنا أتم 
منافقون فلذا قال ذاك وم یکن مراد حذیفة ذلك ہل کان مراد حذیفة أنہ 
علیکم أن‌تخافوا وتجحتنبوا النفاق فی العمل ء وہو أن تفر وا إل أنفسکم فتقواوا 
نا ٹاخذ الع من ھذا الاعلم فکیف یکون غیر نا مثلنا فی 'لعل وھذا نفاق فی 
العمل فاجتنبوا منه فإنہ لیا یس الانسان ءن‌النفاق العملی ء آلا تری أن ااصحابة 
الذین مم خبر منکم قد نزل التفاق العمل علیہم ء لکن اللہ تاب علیہم فتبم 
عبند اللہ من حالحذیفۃ حر تقاممتحبرآ ما فہمالآسود من کلامە خلا یما أرادہ 
وقال سبحان اللہ عجبت یعنی إِی لا اتعجب من خطئك فی فہم مرادی لکن 
اأتعجب من ضحك عبد الہ وعدم إفمامہ لك پھر ادی مع نہ کان أءل مرادی 
مم بین لە حذیفةمرادہ فقال لقد أنول ١خ١اھ.‏ 


مز التاسم ےْ٭ 


قولہ ۰ (رے حلله السب ) أی أعاء(١)‏ وأعجزہ حیث لم یق لە 
ولد ولا واإد۲۵) . 


)١(‏ وقال القسطلانی بعد ذکر قول الصحاح : وقال غیرہ والکلالة فی 
الاأصل مصدر بمعنی الکلال وھو ذھاب القوۃ من الاعیاء ؛ اھ . وقال الحافظ: 
قولہ ہو مصدر من کالہ النسب ہو قول ا ں‌عبیدة قال فی قولہ تعالی :ہ وإِن 
کاو را رھ اھ اھر ہگتی 7ا لت ای ظى انت 
عليه ء وزاد غیرہ کآنہ اأخذ طرفیہ من جہة الولد والوالد ولیس لہ منہما أحد 
وہو قول البصر بین قالوا : دو مأخوذ من الاکلیل کان الورثة أحاطوا بہ 
داش لاف لااو رق .رز من کل یکل و یقال کات الرحم إذا تباعدت 
وطال انقساہہا ء وقیل الکلالة ٭ن سوی الولد ء وزاد الداودی : وولد 
الولد ء وقیل من سبوی الوالدہ ء وقیل مم الإخوۃ ء دقیل من الام ء وقال 
الازھری : سعی ا یت الذی لا والد لە ولا ولد کلالةء وسمیٰ الوارٹ کلالە ء 

وسمی اللإرث کلالة ء وعن عطاء :الکلالة ہی ا مال ہ وقیل الفریضة ء وقیل 
الورثه وا ال ؛ وقیل بنوا المم وحوغ وتیل العصبات و إن موا دفیل 
غیر ذلك . وا۔کثرۃ الاختلاف فیہا صح عن عمر رضی اللٗ عنه أُنه قال : 
ل أقل فی الکلاة متا اف ٰ 

)٢(‏ قال الحافظ : قولہ الکلالة من من پرثہ أب ولا اہن ہو قول أى‌بکر 
اااصدیق رضی الله عنەء ا سے ان أں شده عنهہ وجہور العلباء من الصحا 7 
والتابمین ومن بعد ء وروی عبد الرزاق عن‌عمرو بن شرحبیل قال ما رأیتھم 
لا تواطؤا علی ذلك ١اھ‏ . وتقدم الکلام علی الکلالة قریاً أبضاً . 


٭1 لامع الدراری 


فولە:(حرم واحدھا( ٣‏ حرام) لا حرم۲4. 

( جعل اللہ لکم) یعنی یں کتب؟ لیس ہنا یمعنی فرض ہل بمعنی 
التقدبر والتعبین . 

قوله : ( تبوء تحمل ) یعنی أن تبوء )٤(‏ ہنا لیست یمعنی جعل الثیء وطناً 


)١(‏ إشارۃ إلی قولہ تعالی  :‏ غیر محلی الصید ونم حرم ء قال صاحب 
ا جلالین: أی حر مونءوفا مل : قولہ دوأتمحرمء جمعحرامصفة مشببة بمعنی 
اسم الفاعل کا أشار لە الشارع بقولہ ای محرمەین ہ وفی ا ختار ورجل حرام 
أی محرم وا مع حرم مثل قذال وقذل؛ وی امصباح : رجل حرام وامرأة 
حرام معنی محرم وحرمة وا مع حرم کعناق دعنق ١اھ‏ مختصرا : 

)٢(‏ نبہ بذلك علی دفع توہم آنہا جمع حرمة فنی ا جمع فی حدیث أشہر 
ا جج وحرم الحج بضم حاء وراء کأنہا ترید الاوقات والمواضح ؛ وعند 
الاصیلل بفتح راء جمع حرمة أیمنوعات الشرع وحرماتہ ٢٦ھ‏ . 

(۳) قال الحافظ : قال أُبو عبیدۃ فی قولہ تعا ی : ہ یا قوم ادخلوا الأارض 
۔المقدسة الی کتب آاقہ لکر أی جعل اللہ لکے وقضی ,ء وعن اہن اسحق : 
ودکتب لکمء ای وہب لکآخر جہ ااطبری, وأخرج من طریق‌السدی أنمعناہ 
أمرء قال الطیری : وا اراد أنہ قدرہا لسکنی بنی(سرائیل فی الحلة فلا برد کون 
الخاطہین بذلك م یسکنوها لان المراد جنسہم : ولقد سکنہا بعض أولٹك 
کیوشع وہو من خوطب بذلك قطعاً ١اھ.‏ 

. (ع) قال الحافظ : قال أہو عبیدۃة فی قولہ تدالی : ہ إنی أرید أن توہ بئمی 
" وك أیتحملإِئی وَإِلَك ال وا ضیر آغخر تو آی تقر لت ہرادا 
ھہنا ١٠ھ‏ . قال الراغب : أصل الواء مساواۃ الأجزاء ف اللکان خلاف 
النبوۃ ال هو منافا الٗاجزاء . یقال مکان ہواء إذا م یکن نایا بنازلء مم قال 


کا فی قولہ: ەتیژؤوا الدار والڑبمانہ بل بمعنی الحمل والنکتة" فی تعبیرہ بلفظہ 
دون لفظٴ آخر ما فیه مع مل إشارة ل أن باجترام ھذہ ! سکبیرة هَ یقحم 
فیہا فکانہ محاط بہا إحاطة اللکان بالمتمکن . 


2 :(أجورھن پر فرہ9 بە یو ہیں ںی 
بعد تفصبل الکلام ع !ا الغة 7 بغضب 5 و حلھ موأً ومعه غضب الہ 
أی هو بته ؛ وو بغضب) فموضعحال اواستخال باء تنم آ علی أن‌نکانہالموافق ۱ 
بلزمہ فبه غطب الله فکیف غیرہ من‌الامکكنة وذلك علی حد ما ذ کر فی قو ل4:ٴ 
و فشرغ بعذاب الم ہ دقوله : 3ی رید ان : بوء کی وإمْك ای تقم ۱ 
بہذہ الال ١٠ھ‏ . ٦ئ‏ ۱ - 

(١)کا‏ تقدمت الإشارۃ إلبەف کلام الراغب, وفاهھم أصلالبوء اللزوم اھ 
وفی اجلحل فی قو لہ تعالی : ہ ہاءوا بغضب من اللہ ء دف الشہاب قال أبو عبیدۃ ۰ 
والزجاج باءوا بغخضباحتملوہ وقیل استحقوہہ وقیل أقروا بہء دقیل لازموہ 
وھو الوجہ بقال ہوأہ منزلا أی أَلَمَته فلرمف تھے 


(م) إارۃ (ل قولہ اك و تعا لی 0 +0 
الیةء وق در الشیخ قدس سرہ ما أدق نظرہ فی ببان النکات ألتی خلت عنہا 
تافو 07ف اج وا ما ایعود من ثواب العمل دنیویاً کان 
أر أخروباً نحو قولہ تعالی : ہ آتیناہ أجرہ فی الدنیا ء الایة ہ وللآاجر الآخرة, 
خیز للذ, ن آمنوا وقولہ تعال ی آتوهن‌أجورھن ؛کنتایة عن المہوں واللاجی 
والآجرۃ فما کان عن عقد وما بجر تی مجری العقد ولا یقال إلا فی النفع دونِ 
االضر وا جر اء ء یقال فیا کان عن عقد وغیر عقد ‏ ویقال ف النافع ؛ والضارء۔ 
02( وف اخازن قال! نا چوزی فالفسیرہ: وق کم ون ماس رما 


توم”٢جواز‏ التعة,و لعل الوجھ فتعبیر المہر بالاجر التحضیض عل اداتہا لاہ 
عوضعن الضعة فکان حبسہا کخبس أجرۃالاجیر ولا شك فی کو نەمعو با 

قوله : (من أحیاھا )ما کان الإحیاء ٥9‏ صفةخاصة بالرب تبارک وتعالیل 
وجب حمله عل انجاز فاحتاج إلی یان معناء . 1 


۱ القرآن فقالوا المراد ہذہ الابة نکاحالاءة تم نسخت ما روی عنالنی صل الہ 


عليه وسلم أنہ نہی عن متعة النساء وھذا تکلف لا بحتاج إليه لان النی صلی 
ان عليه وس أجاز المتعقة حم‌منع منہا فحرمہا .کان قولە منسوخاً بقوله وأما 
الابة فإنھا لم تتضمن جواز المتعة للانہ تعالی قال ہا :,ء أن تبتغوا باموالکم 
محصنین غیر: مسا ین ء فدل ذلك علی النسکاح الصحیح ہ قال الزجاج : ومعنی 
قوله دفا استمتعتم بہ منہن ء نما نکحتموہ علی الشرائط الی جرت وہو فولہ 
د محصنین غیر مسا ین ء وقال اہن جریر الطبری : أولی التاویلین فی ذلك 
المیواب تادیل مرے تاولہ فا نکحتموہ منہن فجامتموھن فاوھن 
اأُجورھن لقہام الحجة بتحریم اللہ تعالی متعة النساء علی لسان رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم فقو لہ تعالی : دفآنوھن أجورھن ویعنی مہو رق اھت 

)١(‏ وف الحازن قالأبو عبید : المسلمون آلیوم عون علی أن متعة النساء قد 
نسخت بالتحریم نسخیا الکتاب والسنة ء ھذا قول أھل العلم جیعاً من أھل 
الحجاؤ والشام وااعراق من أصحاب الائر دالرأی وآنە لا رخصة فہا اضطر 
ولا غیرہ اھ . وفی ا مل قال ابن ااعری :و أما متعة اانساء فہی من غراف 
اشریعة الانہا أبیحت فی أولاللإسلام ءثم حرمت یوم پیر ہم أیحتفی غروۃ 
أوطاس م حرمت بعد ذلك واستقر الم علی التحریم ١٠ھ‏ . وسیانی الکلام 
على ذلك مبسوطاً فی کتاب الشکاح فی وباب نہی النی صلی اہ عليه وسلم عن 
نکاح التعة أخیرآم. او ںہ 7۰ 
۱ () قال الخازن : قال ہل الممانی قولہ أحیاہا علی انجاز ء لان افحی هو 


ا جزہ التاسم و 


قولہ: (ما تقول یا با قلابة) حاصلہ9' أن !ہا قلاب حصر اللّسبابا جوزۃ 
القتل فی ثلائة ولیست القسامة منہا ء فم بجر القتل فیہا م آبرد عتبسة علی 
حصرہ ذلك حدیث العر نین حیث فتلوا ولم یکن فہم شیء من ھنہ اثلائة 
القہ تبارک وتعا ی فی الحقیقة فیسکون ااعنی ومن نجاہا من ا لاك فکانا نجھی 
جمیع الناس منہ؛ سشل ا حسن عن:ہذہ الاَیٰة اہی لناکیا کانت لی اسرائیل فقال 
ٍى والذی لا إله غیرہ ما کانت دماء بنی[سرائیل اکرم علی القه من دمائنا اھ . 
ووجہ الرازی فی التفسیر الکبیر نسبة فعل الواحد إل الناسن جیعاً بثلائة 
وجوہ ء دبسط اہ نکثیر فی معانیہا ء وحکی عن ابن عباس أنە قال وإحیاڑھا 
أن لا یقتل نفسا جرمہا اللہ فذلك الذی أحیا الناس جیعاآ یعنی أنه من حرم 
قنلہا لا حق حی الناس‌منەء وھکذا فال جامد: ومنأحیاھا أی کف ءن فتلہاء 
وقال سعید بن جبیر: من استحل دم مسل فکانا استحل دماء الناس جیعاء ومن 
حر مدممسلم فکاغا حرمدماء الناس‌جیعا وقال ان ک؛ثبر: ھذا قول وھو الاظہر :. 
اھ. وسیآنی شیء منالکلام علی قو لہ تعا ی : دأحی الناسء ف ہد کتاب الەیات۰. 
)) أجاد الشیخ قدس سرہ فی وضح معنی ا لحدیث ؛ وف تقریر الک 

قوله : قادت بہا قلنا م یثبت أن النی صلی القہ عليه وسل أو أُحد من الحلفاء قاد 
بالقسامة إلا أن عبد المإكِ کان قاد بالقسامة فلذاك احتاج عمر بن عبد العز یز 
إِل ا مشورۃ فیەءوقولە: حدثنا أنس یعنی فلا یصح الحصر ف اائلائةء وحاصلى 
اواب أن قتل العر نین مندرج ف اثلائة اھ . قلت : وحدیث أى قلابة ھذا 
تقدم مراراً مختصرآء وسیآنیالحد یٹ بطولە :باب الفسامق من کتاب الدیات؛ 
ثم لا یذھب عليك ما قال الحافظ فی حدیث الباب آوله : ھذہ نعم لنا مغایر 
لقوله بالطریق التقدمة ء أخرجوا إل بل الصدنة ء وہجمع بأن ق تولە لنا 
تھوزا سوغہ أنہ کان بحکم علیہا او کانت لہ نعم ترعی مع (بل الصدفة دف 


و - لامع الدر ار یی 


فاراد عنیسة بذلك إثبات أنہ لیس جواز القتل متصوراً عل ھذہ اثلائة کا _ 
پدل عليه حددیث العر نیین: فأجاب عنه َٰ قلابة بأنہم لیموا خارجین من ھذہ 
اثلاثۃ فلا راد بالحد یٹ علی ا حصمر : 5 [ن قول ءنبة کات اسہ(') کان 
تعجاً منه وتصدیقاً لکلامہ ول کن‌ھذہ الکلمة قد تستعەل فی الانکٹر: فاِذك 
اسأل عنہ أبوقلابة ہل تتہمنی؟ فقاللاء ذکان ذاك تسلما منه ما ادعاء 2 قلا 4 
من ترک القتل بالقسامة وھو الذھب۶. 


7 040-77 ہذا اللآخیر حیث قال فیه : ہذہ نعم لنا تخرج 
فاخرجوا فیہا ء وکان نعمہ فی ذلك الوقت کان پرید رساا إلل ا وضع الذی 
ترعی فيه إہل الصد8ة نفرجوا صفبة النعم اھ . ة قلت: وظاہر میل البخاری ( ی 
الاحتمال الاول فإنه تر جم علیہھذا الحدیث فی کتاب الزکاۃ دباب استعال بل - 
الصدقفة وأُلیانہا لاہنا ایل وذکر الحدیث فیہ بلفظ فرخص لم رسول اق 
صلی اللہ سچ ان پأنوا إبل الصدفة الحد یت ٠‏ 

)١(‏ وما آفادہ الشیخ راضح وؤیدہ لفظ حدیٹ الباب 7 منه ۔ 
ما یأنی فی القسامة من لفظ : فقال عذبسة بن سعید : واللہ إِن معت کالیوم قط 
فقلت: أترد علی حدیئی یاعنبنة؟ فقال لا ولکن جشثت پا حدیث علىوجہہ واللہه 
لا ہزال ہذا ا جند مخیر ما عاش ھذا الشہ لشیخ بین اأظہرم ہ الحدیث . 

(٢)أی‏ مذھب ا نفیة وہو المشہور منمذہب ااشافعیة لاف الإمامین 
مالك وأحد فإنہما قاثلان بالقود فی بعض اصور: کا بط المذاہب 
والِنحك فی أحادیث القسامة فی الوجز ولا بذھب عليك أن العروق عند : 
شر اح الحدیث أن أمیر اللؤمنین عمر بن عبد المزز رجہ اق تعا یلم یکن 
ڈاللا: القسامة قالوا: وإلیه مل البخاری ولیس بصحبح عند مذا الد الضہف 


ا رہ اناسم ۹٥‏ 


قرل:( آنرلے هذہ الآَیة لا بواخذک اللہ ) رھذا امتباد9) مہا لا أنہ 
حدیث مرفوع . : 

قولە: (ممقرأ یا ہا ان آمنوا لا تحرموا الخ) رلابعد؟٤‏ إرجاع الایة 
ل النہی عن الاختصاء . 


بل الصواب عند ذلك ا تل بالسیشات ا معترف بالتقصیرات أنہما أنکرا القود 
بالقسامة لا ا کم بالقسامة أصلا کیا ہو مذہب الحنفبة فارجع لتفاصیل 
ا خلافیات فی ذلك إل ا٭اوجز ء وسیأنی البسط فی ذلك فی کناب الدیات ف 
باب القسامة تہ ١‏ 
(١)ویؤید‏ کلام الشیخ ما قال الحافظ مؤبدا لذھمه إذ قال : وك 
الشافمی فیە حدیث عائشة ا لذکور ف الہساب لکونہا شہدت ال:نزیل فہی أعلم 
۱ من غیرھا بالمرادء وقد جزمٗت بأنہا نزلت‌ف قولہ :لا والقہ وبلی والہ٢اھ.‏ 
لا یقال : إن ا حدیث مرفوع سن أی داود لان الإمام 5 داود أشار مل 
ترجیح الوقف أانہ أآخرجہ عن حسان عن [براہم ااصائغ عن عطاء مرفوعا 
مم قال : قال أہو داود: روی ھذا ا حدیث داود بن أی اافرات عن إبراەم 
ااصائخغ موتوفا علیل عاشة ۰ وکذلك رواہ الزھری وعد الماك ن أو سلة ۱ 
ومالك بن مغول کلوم عن عطاء عن عائشه موفوفا ١‏ ھ. وھذا بیشعر (لپی 
تر جح الوقف ومع ھذا فقد عتمل حدیث فائشة ممارے عدہدۃ بمطت 
ق الڑوجر _ ج. ۱ 
)٣(‏ ما آفادہ الشیخ قدس شرہ وجیہ ء وما ذکرہ ہنا بلفظ لا بیمد 
إرجاع الاأیة الخ جزم بہ فیکتاب النکاح إذ قال: دلالق الایةعلی حرمة التبتل 
والاختصاء ظاعرةء وإلبه بظھر مٍل اکثر المفسرین ء وإن کان بحتملإرجاع 


٦ ۱‏ لامم الدراری 


ضمیر إل المة لقر ہا فی الحدیث کا سیاتی 0 : نزل ما ہم فوم 
7" یلازموا الصوم والقیام ولا یھر ہوا النساء والطیب ولا یآ کلوا: 
ولا پناەوا علی الفراش د یا لہا الذین آمنوا لا تحرمواء الاية١اھ.‏ 

کے کہ : ذکر النی صلی الہ عليه وسل الناس 
رمآ ووصف القیامة فرق لە الناس دہکواء ۰ فاجتمع عشرة من أصحابہء الحدیث ٠‏ 

وفە‌رتشاوردا واتففوا علی‌آن یقرڑہبوا ومجبوا مذااکیر ما لحدیث بطولە وفی 
آخرہ : فأنزل اللہ عزر وجل ھذہ الاّبیة ء وقال الخازرے ف قولہ تصالی : 
٭+ولاتعتدراء یعنی لا تجاوزرا ا لال إلی ال حرام ء وقیل معناہ : لا تجبوا 
أفسم فسمی جب المذاکیر اعتداءاء اھ . وف تفسیر ١ء‏ نکثيیر عن‌ان‌عباس:۔ 
ارات ھنمالابةفرمط من أصحاب الفی صلی اللہ کت قالوا: نقطممذاکیرنا 
اونترك شہواتنا الحدیثء وق الەر نشور أخرج اہن جریر دا, ن أق حانم 
دانمر دویەعن |ن‌عباس ف فو له دیاأہا الذن آمنوا لاتحرموا طیات مااحل 
اہ لم قال:رلت ھذہ الایة فی رھط منالصحابة قالوا نقطممذاکیر نا ورك 
شہواتنا الحدیث , وأخرج عبدبن حمید وأبو داود فی مراسليه واہن جریر 
عن أں مالك قال : نزلت فی عثمان بن مظعون و أصحاپہ ء کانوا ۔حرموا علىی 
. آنفسہم کثیزاً من الشہوات دالنساء وم بعضہم ان بقطم ذکرہ فزات ھذہ 
ایق وغیر ذلك من الردایات الکثیرۃ الدالة علی إرادتہم ترك اانساء وترك 
الشہوات ہ منہا ما قال آخرج ابنجریر وغیرہ أنعثمان بن‌مظمون واہن‌مسعود 
وغیرم تبتلوا وھموا بالاختصاء ہ فزلت :ہ یا أما الذین آمنوا لاتحرھواء 
الابة الحدیث بطولہء وف ہذہ الروایة تصریح بآن ابن‌مسعود من الذہن نزات 
فیہم الایة وقد أرادوا النبتل والاختصاء ہ وقد أخرج الخاری ھذا الحدیث 


الجزہ التاسم ىںًََّٔ٭ 


فوله :(فا سالوا عنہا) فیہ دلال2) علی غایة امتٹالم لاوامر ااشرع 
رانتھانہم عن نواہیه رضی القہ تعالی عنہم أجمین . 


فی النکاح پروایة جریر عن ل ماعیلء قالالحافظ : فِه قولە ألا نستخصی؟ أی 
ألا نستدعی من یفعل بنا الحصاء آو نعالج ذلك بأنفسنا ء وقولہ : فنہانا عن 
ذلك ہو نہی تحریم بلا خلاف فی بنی آدم ء وفیه من المفاسد تعذیب النفس . 
والنشویہ معإدخال الضرر الذی قد یقعضی إل اظلاك ؛ وفیه إبطال معن الر جولیة 
وتغبیر خلق اللہ وکفر النعمة لان خلق الشخص رجلا من النعم العظبمة ؛ فإِذا 
آزال ذلك فقد تشبه بالمرأة واختار النقص علی ال کال قال القرطی : الخصاء 
فی غیر بنی آدم منوع فی الحیوان إلا لمنفعة حاصلة فی ذلك کتطیب الم 
أو قطع ضررعنه ء وقال النووی : بحرم خصاء ا حیوان غر ا کول مطلقاء 
وأما ا ملاکول فیجوز فی صغبرہ دون کببرہ ء قولہ :مقر فی روایةمسل نم 
قرأ علینا عبد الہ ؛ وظاہر استشہاد ابن مسعود ہذہ الأبة ھنا یشعر 7 
بری بجھواز المتعة ء فقال القر طی لملہ مم یکن حینئذ بلنہ الناسخ تم بلفہ فر جع 
بعد ؛ قال الحافظ یؤیدہ ما ذکرہ الإاسماعبلی آنہ وقم ف روایة أی معاویة عن 
۱ إ ماعیل نأ خالد ففعلہ سم مك ڈلك قال وف رواة لانعبنة عن إ ماعیل 
م جاء تحھریہا بعد : وفی رواب معمر عن [ ماعیل مم نسخ ١٠ھ‏ . 
(١)وهذا‏ سن سرن وسفس نردان لا رضی اللہ تعا ی 
عنہم أجمعین ء فقد تقدم فی کتاب الشروط قول عروۃ: وجمل پرمق أصحاب 
و علیہ وسلم بعینیہ قال : فوالقہ ما تنخم رسول اللہ صلی الہ عليه 
نخامة إلا وقعت ق کف رجل منہم فدلك با وجہھ وجلدہ ؛ وإذا ا م 
ادا أمرہ وإذا کلم خفضوا أصواتہم عندہ؛ وما بحدون(لیه النظر تعظما _ 
لہ ات :ای قوم وا لقد سی ا یی بحم نم رک ری 


والنجاشی واللہ إن رأیت ملکا تط یعظمہ أصما بەما یعظم أصحاب مد عمداً 
صلی اہ عليه وسلم الحدیث ہ وف اللشکاة بروابة مسلم عن نس رضی الہ تعالی 
عنہ قال: إن رسول الہ صلی الہ عليه وسلم شاور حین بلغنا إقبال أی سفیان 
وقام سعد بن‌عبادة فقال : یا رسول الہ والذی نفضی بیدہ لو أمر تنا أننیطہا 
ابحر ‏ حضناھا ء ولو أمر تنا أن نضرب أکبادہا إلی برك العماد لفملنا ا حدیث : 
وفی الشفاء : روی أن أبا بکر رضی اه عنہ ما نزلت الایة أی قولہ ےز ا سمە: 
دیالُہا ااذین آمنوا لا نرفعوا أصوانکم فوق صوتالنی ولا تجحبروا لە بالقولء 
الایققال: اللہ یارسول القہ لا أ کلمك بعدھا أہدآ إلا کأخی السرار :ون محر 
إذا حدثہ :حدثهکأخو المرار ماکان یسمع رسول اللہ صلی اقه عليه وسل بعد 
ھذدالاة حی؛ستفہمہ؛ اھ . قلت : وقد ذکرت فی رسالٹی حکایات الصحابة فی 
مندیة عدة روایاٹ فی امتثال الصحابة لأمرہ صلی اہ عليه وسل ء ومنہا 
ما أخرجہ اہوداود ٭ن عبد القہ بن عمرو بنالعاص ئال: رآنی رسول الله صلی 
اللہ عله دسا وعلىی ثوب مصبو غ بعصفر مورداً فقال : ما ھذا؟ فانطلقت 
فاحرقنہ الحدیث, ومنہا ما أخرجہ عن‌أنس رضی الہ عنە أُن رسول اللہ صلی 
االقہ عليه وسلم خرج فرأی قبة مشرفة فقال : ما ہذہ؟ قاللە أصحابه ھذہ لفلان 
0 9 9 0 
اقہ صلی انقہ عليه وسلم یسام عليه فی الناس أعرض عنہء صنع ذلك مراراآ حی 
عرف الرجل الغضب فیه والڑاعراض عنہ فشکی ذلك إلی أصحابه فقال : واتہ 
إنیلآنکر رسول الہ صلی اللہ علہوسل قالوا :خر جفرأی قبتك ,فر جع الرجل 
إل قیتۃ فہدمہا حی سواھا :لارض ۰ وغیر ذلك من الوقائع المدیدةۃ المذکورةۃ 


و اع سر اقہ صلی اقہ عليه وسلم) مر حنین 7 
بسخط ارنہ علیہم لخط5'2ەرسو 

قولە :کان توم رت اه صلی ا علیہ وسل اسٹہراء ) وکانْ 
سبہ۶ ما کان انی صلی اللہ علیہ وسلم من ن حسن اللق ولپن ا ماپ + وکان 
ذلك أول أمر ملا بنافیه ما ورد9؟؟ م نکونہم فی مجلسہ کان علی رءوسہمالطیر. 
قولە:(یسیونا()لج). 


(١)اوقد‏ قال مرٴرضی الہ تعا ىعنھ لابنٹہ حفصة: افقتانی انیغضب: الله 
لغضب رسو لە؟ وسیاتی فی الاعتصام من قول 2 : من‌عصی مدآ مل الہ 
عليه وسلم فقد عصی اہ ٭ 
(٢)وھذا‏ معروف ھز ن أخلاتہ وو می 707 
کشبرةۃ ۱ وفی تقریر اللىی قولەہ : استہزاء لیس ااراد ىہ ا 
بل المراد بہ الڈی کات استہزاہ فی حق النی صلی اللہ عليه و۔۔لم ان 
یقولون أخبرنی یا رسول الہ ەن مکاشفة أنی ما کات الوم وما یطبخ فی 
بی أو مز ن أ مع کونە عاماً أبیە ء وھذا کان من غایة تحمل 0+0“ 
علیہ وسلمم واختلاعاہم معہ لا من أجل سخ یتہم بہ انتوی . ۱ 
(۳) دھذا أیناً معروف ف الروآیات: فی!الشکاۃ بروایة أحمد عن الہراء 
ان‌عازب رضی اللہ تعالی عنہ قال:خر جنا مع النی صلی الہ عليه وسلے فیجنازۃ 
الحدیث ‏ وفیه: فجلس رسول اللہ صل الہ عليه پھ وسلم وجلسنا حول ہکان علی: 
رءوسنا الطبر ا خدیث ہ وف الشفاء : روی أَسامة بن شريك قال : أثیت ت النی 
صل اقہ عليه وسلم وأصحابہ حؤلەکانا علی رەو سہم الطیرء وف حدیث عفتہ: 
صلی اللہ قعا ی عليه وسلم : إذا تکلم أطرق جلساؤہ کانا علی رءو مہم الطیر 
٤(‏ )لم :تعر طض الشیخ قدس سرہ لهذا ااقول وزدتہ لان الشیخ الکی بط 


فی تقریرہ علی ھذا القول وأجاد نقال : قوله پمییوتہا الخ اعلم ان السائیة 
بلی کل مال تقرب بہ إ ی ضر اه تعالی ما لم یقبضہ اُحد لا یخرج ن مك 
جناخخبہ وإن کان ہو بقول : إنی أخرجته عن ملکی فإذا قبضە أحد باإجازتہ 
جو چ عن مللکہ ودخل فی ملك القابض فان کان ا مالك أعطاہ إلیہ ب:لك النیة 
الفامجدة صار قبضە مخلو طاً بالملعصیة قبّاکدت یہ ال رمةف ذلل ا مةہوض وصارت 
ؤبدة حبث لا تر تفع أصلا وإن تداول فیہ الّیدی أو غر ا مالك ال٭اول ننته 
ااصلاحیة لاہ لا انم علی ہذہ الحرمة العقد فصارت ہی کانھا ذانیة لذلك 
المقبوض فلا بؤٹر فرفعہا یی نعم لو کان ا مالك غیر ندته قِل قض الما بض 
اہ فی حرمتەلکن إذا طرأ العقد علیہا وم بغیر نیہ حیائذ لا تر تضع الحرمة 
أملا ؤ نظیرہ الاغصوب فإنه إذا قعنه الغاصب نشأت فی اطحرمة وصار قضه 
مخلو عا با معصیةء فنلك ا حرمة لا ترنفع اُصلا ون تداولفه الاہدی فلو بیع 
عشر یعات نکو نالبیعات فاسدۃ کاہا ولا تر تفع بہا الحرمقء نمرلو أجاز ا ماللك 
تر تفع ا لحرمة و؛ سح الیمالاول نقطء فإِن‌قلت: ما الفرق نا حرمة فالمقہوض : 
بالذھمب فع بإجازة ا مالك وا لحرمة فی ا لمعطی ہالشرك لات رتفع بقبدیل الكة 
من ا مالك ؟ قلت : ا حرمة فی ا مخصوب کان لحق ا ماك وم بزل سے 
فإذا ا٘سقط حقہ بالاجازۃ رفعت ا حرمة ء آما ا حرمة ق العطی بالشرك فکائت - 
لحق الہ تعال ی وقد زال ملک عنہ بقبض ا معطی لہ سواءکان ہوٴ أصیلا ہآن . 
. کان ہو من تقرب إلیه أوکان نائاً عنه ولا تأئیر لتبدیل نیتہ فی الەرمة الٌ‌ھی 
. ف مك الفیر لحق الغیر وہو اللہ تعالی, نعم لو غیر نبتہ حین کان ہو فیملکہ آو _ 
ا کان اللعطی لە قبضه لکنه أنغض قبه بأن: رجع المعطی فِهھ فردہ االەطی لہ 
2 میم یما تہ لزقع ارةوار وہ بالبیع آو باطرة 


قولە: (وإذ قال اللہ بقول قال القہ ) ہعنی”'ٴأن المراد بقولہ إذ قال اق قال 


اھ للا ر اد بقولہ إذ ھہنا معنی دھو ااراد بقولە:رإذ ہنا ص2٢٤‏ ای صلقة 
ما 5 پکر ہنا دھی مزیدة بحسب ھذا نے وإِن م ننکن مریدة ف امل ٰ 


مم غیر نت لا ترتفع ا لحرمة لمدم ضس اقیض الاول و[قانہ م ذلل الال 
الذی‌تقرب بە إلغبر القہ تعالی شأ نەلو کان حیو انا نذعەالقا بی فان کان الفایش -_ 
ذبحەہامم اللہ وتعظم الہ فہو طاہر من أُجل دہ یں 
ایاج وصار و کال الا زمال الرثوة ؛ ون ‌کان: ذصه لی عو اق ہن 
بس اعدم الاعتبار لذعہ زحرام للحر مه السانقةھ افو مت حقوقظ بس١0۹‏ 
آ2 تفریر الی قوله : یقول سان قال معی بقؤل ہو 1 زاؤ فان 
التنبیه علی أنہ بمعنی یقول ؛ قولہ: صلة لیس امراد أنەلا فائدة فیه إذ ہو لإفادؤ - 
التذکر بل المراد أنہ لم یرد بە معناہ الَاصُلىی دھو الاضی اھ دق تقریرط_ 
الآخر قوله دقال اللہ ء ھذا [عادة ل٦ی‏ بدون إذ لینبه یھ بانه سلالف: أ 


قال الکرمانی اقوله ۱ وإٰذ قال الله ء یقول غرضه إنھذا التؤل وھن وربا -- کر 


ان مریم انت قلت‌للناس؟؛ ہو فی یوم القیامۃفقال بمعنی بقولءوإذ صلة زالظ و ا 
لّآنإذ للاضی وہنا ا مراد بە المستقہلاھ . وقالالحافظ :ەقولەوإذقال ادا 

الکلامذکرہ بوعبیدۂ فی قو لە تعا ی: د وإذ قال اللہ یا عیسی ان مریم٭ :قال جازہ: 
بقول اق وإذ من‌حروف الزوائد اھ , وقال السندی اعم أن تو بقول 
تفسیر قال لبیان ان ا اضی معی الضارع ؛ وقولہ قال اللہ لبیان ان ذ رای 
مم صرح ؛ بذلك بقوله : وإذ ھہنا صلة کاأنہ قال : قال ق 0 تال اف - 
بقول ء وأصله قال اللہ وإذ زائنۃ لی ا 

() فی ال الین حروف الزیادة ونس خرف الع ٦ ٦‏ 

یتوصل با إلزیادۃ الفصاحة أو إل إقامة وزن‌أد سا ض سی راہ 


۷۲ ۱ لامم الدراری : 
الکلام فانہا زائدۃ من جملة یقول الہ للانہا ظرف الفمل افعذوف۷١)‏ 

قولہ: ( تطلیقة بائنة ) ن9 التطلیقة لیے بائنة وڑما هیعبائة ہہا فکانت _ 
الزیادۃ عدم الإفادة لانہا مؤکندات أو حسنات ہ بل عدم فوت العنی بفوتہا: 
اھ باختصار وزیادۃ من ا حا شیة عن الرضی . 

)١(‏ فی ا ملالین : ہ اذکر إذ قال ء ای بقول اہ لعیسی فٗالقیامة تویخاً 
لقومہ: دیاعیسی ابن‌مریمآأنت قلتء الَيَہ وف ا مل فولہ :إذ قال اللہ معطوف 
علی إذ قالاەواریون منصوب ا نصەمن‌المضمر ا خاطب بە بہ النیصلىی اللہ عليه 
دسل و مضمر مستقل معطوف عل ذلك أی اذکر للناس وقت قولہ عز وجل 

فی الآخرۃ تو بخاً للکفرۃ بإقرارہ عليه يه السلام علی روس الام اد بالعودیف 
وصبۂة الما یللدلااة علی التحقیق والوقو عء دقولە: فیالآخرۃ هو أحد قولین 
وھو الصحیح ء وف السمین: ھلھذا ااقول وقع أُو سیقع؟ قولان الناس فقال 
بمعضہم ما رفعہ اللہ إلیه قال لہ ذلك :وع لی ہذا فإذ وقال ء لی مو ضوعہما من ا لمضی ؛ 
وقال مہم سیقول لہ ذلك یومالقیامة علی ہڈا فاِذ یمعنیإذا ء وقال یمعنی یقول: 
وکونہا بمعیٰ إذا أەون من قول أى عبید إنہا زائدہ لان زیادۃ اللأاماء لیستِ 

بالسہلة اھ مختصرا : واسط فق ہام ش الفیض الکلام علی إٰذا الصلة . 

)٢(.‏ قال الکرمانی: قولهتطلیقة بائنةءأی مطلقة مبانةأی الفاعلةمعنی اللفەولة'ھ 
و تال الحافظ: :قالان‌التینوقولە تطلیقة بائنة غیر واضح(لا أن پرید أنالروج 
أبان اممر أِ ہا وإلا فالظاہر 1 فرقت بین الروجین فہی فاعلة علی بابہاء اھ . 
وقال العبنی: ونمثیلہ بقوله وتطلیقة بائنةشغر ص<۔ یلان لفظ بائنة هہنا علی أصلہ : 
یمعنی فاطعةء لان التطلیقة الا ئنة تقط لم حک العقد 7 . دتبعہما الفقسطلاوإذ قال 
انٹیل بہذہ غیر واضح لان لفظ بائنة ہنا علی أصلہ ییعنی قاطعة اھ . وأنت 
خبیر بآن اللإبراد ساقط للان لفظ بائنة لیس معنی قاطعة ء بی بمعنی منقطعة إذ 


صیغة الفاعل یمعنی المفعول فالتطلیقة مہانة ٥‏ بہا کیا أے المائدة 
میدة9٥‏ پہا صاحہا. 7 
الفعل لازم ء فالاوجہ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وقریب منہ ما تقدم عن 
الکرمانی وسرأئی عن البحر 
)١(‏ فی البحر الرائق قولہ : ھی بائن من باب بان الشیء إذا انفصل فرو پان 
وأہنتہ بالآالف فصلته ءوبانت ا مرأۃ بالطلاق فہی بائن بغیر ھاء وأبانہا زجہا 
بالاالف فہی مبانة ء قالابن‌السکیت فی کتاب التوسعة: تطلیقة بائنة و الع مبائة 
قال الصغانی رحمہ الہ : فاعلة یمعنی المفعولة کذا فی المصباح ام ۸ لم ان قئیل 
الٰخاری حح بل واضح . کچ 
)٢(‏ وفی تقریر اللکی أی معٹی ا مائدة علی 8رر کو مامتا ناما 
من خیر یعنی کشیدہ شدہ است بسبب آل مائدہ ( دسترخوان) صاحب 5 
أزخیر اھ . وی ا مل : اختلاف اللغویون فی اشتفَاقہا فقال 0ڑ زجاج:ھ 
سو و ےت وو ید سے ' "200۳+ 
نمید با علیہا من الطعام ء قال وہی فاعلة علی الٌأصل ہ وقال أہو عبید: ہی فاعلة 
بمعنی مفعولق مشتقة من مادہ یمعنی اأعطاہ وامنادہ بمعنی استعطاہ فی بمعنی مفعولة 
کعیشة راضیة؛ وأصلہا أُنھا مید بہا صاحبہا أی أعطیہا, والعرب تقول: ما دی 
لان حے آحسن إلی وأعطانی اھ . وفی ا حل أبضاً : اطائدۃ ا خوان عليه 
علعام فان لم یکن عليه طعام فلیس ائدة ھذا هو ا مشہور ء إلا ان الراغب 
تال : الائدة اط الذی عليه الطعام : و یقالأ رع للاعام إلا ان ھذا مخالف ما 
اع +المعظمءوھذہ المسألة لھا نظائر فی اللفڈلا بالللخوان مائدة لا وعليهالطعام 
رإلا فہو خوان ؛ ولا یقال کاس إلا وفہا نر وإلا فہی قدح ء ولا یقال 
292 0۸28 8ەھەە/ وإلا فہو دلو ء ولا یقال جراب إلا دھو مدبو غ 
رإلا فہو [ھاب ء ولا بقال فلم إلا وہر مبری وإلا ہو وب اھ. 


۷ لاممالدراری ٰ 
قولہ :( متوفیك9 ٥‏ مینك) ہذا“ بیان الاجلہ می پکون ولا ذکر فی 
توف قبل الرفع حی یلزم خلافالشہور من‌أنہ رفعح"آء واللاصلأن عیی عليه 

صلاۃ الہ وسلامه ما اشتد عله أُذی الآعداء وضاق وم ٠:‏ آو۔ حی و 7 


)١(‏ ال الحافظ : :ھکذا یت ھذا ھہنا وھذہ اللفظة ما ہی فی سورۃ 
آل عمرانفکانبعضالرواۃ ظنہا من‌سورۃ امائدةۃ فکتھا أو ذکرھا اللصنف 
ھہنا لمناسبة قولہ فی ہذہ السورۃ فا توفیتی اھ . زاد القسطلانی تبعاً اللکرمانی 
وکلاہما فی قصة عیسی اھ . وقال العینی: ماقال الکرمانی بعید لا بی بعدہ دالتی_---. 
قاله بعضہم أبعد منە فلیتامل اھ لکن م بذکر لہ توجا سط کان ۱ 
ا مناسب أن یذکر ف سورة آل عران . ہج بت 


0۷09-7" -- 
قابضك ورافعك إلی من الدنیا من غیر موت , قال اجمل : قولہ ۰ی متوفیلہ _ 
ورافعكء فیه وجہان: أظہرا أُنالکلام علی حاله: من‌غیر ادعاء تقدیم وتاخیں _ 
فی بمعنی إنی متوفی أجلك رہؤخرك وعاحك من أن بقتلك الکفار إل أن 
تمھوت حتف أنفك من غیر أن تقتل بأیدی الکفار ورافعکكإ لی مائی, والثاق 
أن ف الکلام تقدیاً وتأاخیراً ء والاصل رافعمك (ل ومتوفكه 3ء رفع إ. 
۲ السماء ہم یتوفی بعد ذلك ء والواو مطلق اہ مع فلا فرق بین التقدیم والتأخیر. 
قال أپرالبقار بدأ بہ ولا حاجة إلی ذلك مع[مکان (فر ار کل واحد فیمکانہ ما و 
قدم من المٰ, إلاآن ایا لقا حإالتوفٰ علالوت ,ودلك [ما ھو بعد رشھ ۱ 
وزرله إلالارض وحکہه بشریمة محمد صل الله عليه وس اھ .٭مینءوعبارة. 
البیضادی :٭ یا عیسی [تی متوفك * أی مستوفق أجلك ومؤخرك إلى أجلك 
اللسمی عاسماً (باك من‌فتلہم: أو قابضك من ا الارض من توفیت ما یآ متوفیك: 


٣و‏ و رت 
٠‏ ۱ 


لینکون أبلغ فی تحمل المشاق لقرب زمان ال خلاص نسبة زمان الموت مم أتبعہ 


نئآ إذ روٰی نہ رفع نائماء آو ممینك عن الشہوات العائقة عن العر و ج لعال 
الللکوت وقل: أماتہ اللہ سع ساعات مم رفعہ لی ااسماء اھ . وط مولانا 
الشاہ أنور الکشمیر ی فی تقریرہ العروف بامے فی الہباری راداً عل القادیانی 
الکلام علی ھذہ الحلة فی او لکتاب التفسیر: وہنا أیضاً وقال : قولہ وقال 
ان‌عباس دمتوفيكء مینك؛ واعلم ان ایس فنقل اسلای أن عیسی عليہ الصلاۃ 
رالسلاممیت ممرفع:غیر أنہ پروی ءن وہب ن متبەفعلم أنہمأخذوہ من‌النقول: 
القدیئة ء نعرقالء تاہمی من المسادین أَبضاء وقد لیے عنه باسانید أصح‌منەتفسیں . 
متولك برافعك إلالماء ١‏ ولئن سلبناہ ففہ تقدم وأآخیر ) فا مذکور مقدنا 
ذکرآ مؤخر صدفاًک قررہالزمخشری فی قولہتعالی :دیامری اقتی‌ار بكەواسجدی _ 
واز ۔کھیء حیث ذکر فیة السجو ذ عقدماً عل اکوعإی آخر ما بسط فیالفیض٠‏ 
وی رسالنة عقیدۃ الإسلام: وإذا تواترت الااحادیث بنزولہ وتواترت الآثار 
وھو التبادر می نظم الیة دو(نہ لملم للساعقء فلا چوز تفسیر غیرہ واعارأنہ 
کیا تواتر النقل بالنزول کذلك انعقد اللإجما ععليه من‌الامة وھا نسب پیا لمعنزاة 
می ا خلاف فلا أصل مرعندم ء وإنا خالفه الملاحدۃ والمتفلسفة کا یعقیدۃ 
ااسفارینی وما نقلہ فی مجمع البحار عن مالك ثمأولہ فقد قصر فالنقل ء قد نقل 
الا دغیرہ فی شرح مساعن مالك فی العتبیة نصہ بما یوافق التواتر والإجماع؛ 
وکذا من نسبہ لین حزم فإنهمصرح:نزول فی کتابەالملل:وقد ادعی ذلك الشقی 
أن موت عیسی عليه ااسلام ہو مذھب مالك وان‌حزم فی مکتوەالمریوالیر _ 
الحلافة اھ. مم لا یذھب عليك أیطناً ما فی عقیدۃ الإسلام أن المعروف ف 
کمتپ الحدپث لو کان موسی حا ما وسعه إلا اتباعی کیا بسط طرفہ الحافظ 


۷۸ ۱ ۱ لامع الدراری 


بأخری ہ ومطہركد” من الذہن کفرواء حتی لا تصل إليك أدناسہم ہ فِن 
فی اللاول بنالدأاخیر فی ال خلاص ما لیس ف الثانی ؛ وکذلك ف الثانی من تعجیل 
النصرۃ ما لیس فی الثالٹ ہ فنی ا مراتب الئلاٹ ترق بعسد ترق وقد تمت علیما 
وعدتہ التعلقة بنفسه فاتِمە رابعاً تدل علی إ[نسامہ علی من اتبمہ للا 
أخذ إیاء شفقة علیہم فقال : ہ وجاعل الذین اتہموك فوق الذن کفروا إل 
یوم القیامةء . ۱ 

قولە:( فلا توفیتی کنت أنت الزقیب ) والتوف ھہنا؟ أعم من ا مذ کور 
قبلہ ء والأاول زہ ا مل على الرفع دون آلموت . 
فی الفتح فی کتاب الاعتصام فی باب قولہ تعالی : ہلا تسألوا أھل الکناب ء اح 
فاوقع فی تفسیر ابن کثیر تحت قولہ تعالی : دوإذ أخذ اللہ میثاق النبین ء 
الایةء من زیادةۃ عیی فی ھذا ا حدیث غلط من الناسخ ود 

. دا مل : قولہ دورافنك إل, أی إلی محل کرامتی ومقر ملائکت اھ‎ )١( 

)٣(‏ قال صاحب اللالین : دہ ومطہرأ ء مبعدك , وفی ا مل قولہ : مبعدك 
أی مخفرجک من بینہم لان کونہ فی جاترم نزلة التنجیس لہ ہہم اھ . 

)٣(‏ وف الالین : ہ وجاعل الذِن اتعوك ء صدقوا بنبوتك من المسدین 
والنصاری: وف ا ل:فیە قولان اأظہرہا أنہ خطاب لعیسی علیہ السلامءوالثانی 
نہ خطاب لبینا حمد صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم فیسکون الوتف علی قولہ و من 
ای کفرداء تاماً اھ . قلت : وما ذکرہ ااشیخ قدس سرہ من المراتب ذکر . 
وھا مولانا و ر الکشمیریف‌رسالته عقیدۃ الإڑسلام عنالبحر ا حرط فقال: 
وھذہ الأآخبار اللاربعة ترتیہا فی غایة الفصاحة؛ بدأ أرلا ہإخبارہ تعا لی لعیسی 
نہ متوفیه فلیس للاکرین بہ تسلط علیہ ولا توصل إلیهء ئم بشرہ ثانیا برق 


قولہ 7 رضق مع 4+ جتف(؟الضاف آیسنرۃ ة ختم! یر جر مم کا 


اسسھسمہست روا ٭ََ ٠‏ کت 


7 إلٰ مائہ بنطہیرہ من الکفار افعم بذاك جمیع زمانہ حین رفمہ وحین یفزلہ فی ۔ 

۱ آخر الدیاء نہی ہشارة عظلیمة لہ أنہ مطہر من الکفار أولا وآخرآء ولماکان: 

کت اتوفی والرفع کل منہما خاصاً آ ہزمان بدیء ہاء ولا کان التطہیر عاما سمل سائر _ 

. الازمان'آخر عنہماء ولا ہشرہ بعذہ البشائر اثلاث وھی أرصاف لہ ق تقسه _ 
کت بشرہ برفعة اتباعہ فوق کل کافر لتفر ہذاك عینه دیسر فله ؛ ولا کان ھذا 
سی اعتلاء مدکی 7 آومانی تابمیہ ارم الڈوصافِ 


۱‪ رابغ عل سیل البغیر ال ٹابه ف انا لکل سر جار 

0 وأوق تاہموہ من الخیر اھ نہ 7 

ٍ .() قال القسطلای : قولہ فلما توفیتی أیٰ بالرفع إلی السماء لقولہ تعالی : 

٠‏ ہ نی ہتوفیك ورافعك ‏ والتوف أخذ الئیء وافیاء والموت نوع من4اھ دق 

22 ا جلالین قولہ : دفلما توفیقیء بضتی سے یہ و وو 2 :أی 
أخذ تی وافیا بالرفع إلل اسماء ء والتوۂ فی یستعمل نف أخذ الٹیء وافاً أی کاملا 
والموت نوع من قال تعالی : ہ اللہ یتوف الانفں حین موتما ء الاب وھذا ۱ 
جواپ عن سال هو ان عیسی حی فی الماء فکیف قال فلا توفیتقیء مع 


7 أآن السوال إ اما تو جہ عل قول من بقول إِن السژؤال وا جواب وجدا ۴ھ کت 
ا تال انا باون کال ہنا یکونان یوم القیامة؟ وعليه جری اشیخ۔___ 


_ الصنف کاہہور فلا [شکال اھ . قلۓَ وإليه میل ابخاری کا تقدم قریاً--..-- 
)0 آجاد افخ قدس سر قْ رہ ھا 0 رآھاز ں4 البخاری زل یان 


ہے لپ لاہمافراری۔۔ 


قول: (للبسنا لشبہنا) او لو |:رلنا ملکا لازلناءبصورۃ [نسان [ذ لا لا ٦‏ 


تفسیر قولہ عز وجل فتنتہم فتولہ عز اسم دویوم حشرم جیعا مم قولللئن -. 
اشرکوا این شرکاؤ کم الذی نکنتم نزعمون :نم لم نکن فتتہم إلا أن قالرا واق ٭ - 
رہئا ما کنا ہش رکیزء ویدیر لا امذرۃۃوطم : دوالق ربنا ماکنا مشرکینءقال - 
القسطلای : قولہ معذرتہم ہ أی الی یتوھمون آنہم یتخلصون چا اھ.. و یوید _ 

. کلام الشیخ ماقال الرازی ء قال الزجاج : تاویل ہذہ الأيڈ حسن ف الفظ <-- 
لا پعرفہ إلا من عرف معانی الکلام ؛ وتصرف المرب فذك : وذلك أن اللہ -- 
تعالی بین کون ا لشرکین مفتونین بشرکہم وفامتہم علیہ لا ُنخبرآوا منہ_ 
لفوا آنہم ما کانوا مشرکین فالراد بالفتنة ھہنا افتتانہم بالاوثان ؛وبتاکد 

ہذا الوجه بمارری عطاء عن اہن عباس رضی اللہ عنه نہ قال +5 مٰ نکن ۱ 
فنفتہم ء معناہ شرکہم فی الدنیا ء رہذا القول راجع إل حذف الضاف لان _ 
املع : تم( کن عافبة فتنتہم إلا اابراءۃ ؛ اہ مختصرا . وق ا جلالین : قولہ: 
تم أی سنرنہم ؛ قال صاحب ا مل : أی جواہہم ء وسماہ فتنة لالہ 
کسذپ , و پسط الراغبِ فی معنی الفتنة راستماھا کلاماً عاویلا ۔ 
)١(‏ وفالملالین:دولو جعلناہءأی ا منزلدملکا لمعلنامرجلاء یع ل صورته -- 
۱ لیتیکنؤا من رؤیته إذ لا قوۃ للبشر ع رؤیة الملك ء وف ال ءن آوالعود:. ٠‏ 
العنی لو جعلنا النذبر ال٘ی افتر حوہ ملکاً ژلنا ذلك الملك وجلا لعدم: 
استطاعةالآحاء لعاینةالملك ء لی ہیکاہ :وقالالحازن:و ذلك آنالشر لا ہنتطیعون .-. 
أن ینظروا إل الملائکہ فی صوزع اتی خلقوا علیہ ولو نظر إل الملك ناظی .- 
لمصعق عند رؤیتہ راذلك کانت الملاکہ تأتی اللانھیاء فی صور الإنس کا جاء 
جبر یل لی النی صلی اللہ تعالل عليه رسلمق صورة دحیة الکلی ؛ وکا جاء 


۱ ا رہ لتاسم چ 
ممبرؤیتہ: معأنەلو آنزل علی‌ھیلنہ وصورنہ لمرناتا“الخلط والنباسط المتوتف 
عليه التعلیم واتعام ء فإذا م غزل فی صورله وززل فی صورۃة (نس عاد امحظور 
کا کان وصار السژال وارداً کا ورہ علی إرسال الإنس نفسهء 

ْ قولہ یہی یی أن الراد اط ھہنا اغرب: 


: املکان إل داود عليه السلام ف صورۃ 7 ٠‏ ركذك الہ لاد یل 
رام واوط علیہما السلام اھ . 

(١)قال‏ ا نکثیر : أی لو بنا إل البشر رسولا 2 لکان علی ھیئة 
الرجل لیک نہم خاطبنہ والائتفاع پالاذجنہ ؛ ولو کات کات لالتبی 
علیہم سد ٴھ. 
کو0 قالالحافظ :قولہ باسطوا ا اید 75 وصله ۱ نی خاتم جات 
فی قولہ تعالی :دوالملانک باسطوا ات ا لھذا عند اللوت اھ . وقالالمنی: 
أاشار بەإلی قو لہ تعالی:دواملائکاباسطوا یدہم وقبلہ: دولو تری لإذ الظالونِ 
یغمراتالموتواللائباسطوا أیدیہم أخر جوا انفسکموجو اب لو لوف 
. تقدرارأبتعجیبا قولہ: باسطوا ا ایس رت ان امش 
الآرواحمن‌الاجساد ؛ ویکون ہذا وقت ا موتءوقیل یومالقیامة وقیل فالنارء 
وقال الزمخشری:ہ باسطوا أیدیہمء ییسطو نإلیہمیدہہم یقولونآخرجوا آرواحکر 
إلپنا من آجسادمو ھذا عبارۃ عنالنف و الإلحاحفٰ الإزہاقوۃ تفسیر الضرب 
بالبسط غیر موجہ لان العی البسط بالضرب ء یعی الملائکہ ییسطون أیدیہم _ 
بالضرب؛اھ مختصر؟. وفالنفسیر الکبیر قال اہن عباس ملائ کہ العذاب باسطوا 
اي بغر ہونہمو یعڈبو نہم کا یقال بسطليه یدہ باملکرودہ اھ . وقال الراغب: 
بسط الئی۔ ء نشرہ وتوسعہ؛ جم قال بعد الکلام علاللفات : بسط الید مدھا قال 
تعالی : +وکلہہم باسط فراعي4ء وبسط الکف تارۃ یستعمل الطلبِ نو : باسط 


قولہ :( سرمدا دانما) الظاھر أن(' ا مصنف تصد بذلك دفعما رد عل ظام < 
آ آبی الانمام والقصص من توہم معارضة حیث قال فی اللاول : ٭ وجعل الیل 
مکنا ء وہو یقتضی اتصاف الیل بالسکون والقرار ء وأبضاً فالبل کثئیرآ 
ما تتصف بالسرمد فیقال لیل سرمد ء دصرح ف اثانیة بتقیہا وعدم قرارھا 
حیث قال : وفل‌آرایم إن جعل اقہ علیکاالیل سرمدأء الایق وحاصل الدفع _ 
. ان سرمد ھہنا وإن کان الدوام إلا أن الرمد نی صفة الیل لیس پعنی الددام - 


کفیە مل الما ء وتارۃ 9اخذ بنحو و واملانکہ باسعاوا أیدیم ء وتارۃ الصولۃ: 
وللضرب قال تعا لی ز و ویبسطوا الیم أیدیمموألسنتہم بالەسوم وتارة البذڈل ۔ 


2 .۔ دالإعطاء حو: وہل یداہ مبسوطتان م اھ مختصرآ. وف الجلالین:: دباسطوا__ 
. آیدیم ء إلیہم بالضرب والنعذیب قالصاحب ا مل : وف الحدیث أن أرواح_ 


لا سا 


' قال لحافظ ؛کذا دقع ھہنا ولیس ذا فی االانمام رما ہو فی سورة‎ )١( 
القصص ؛ قال ہو عبیدة نی قولہ تعای : ھ قل آرأیتم إن جعل اقہ علیک اللبل‎ ٠ 


77 بیدا الابق آی داھاقال: وکلشیء لا بنقطع فہو سرمد ء وفال الکرمانی: - 


ٰ کانہ ذکرھا ہہنا لمناسبة قولہ تعالی فی ھذہ السورة ہ وجاعل الیل کنا 7 ۲ ْ 


: وقال المینی :لا مناسبة لذکر ہذا ہہنا لان م یقع ھذا إلا فی سورۃالقصص ×__ 


. م‌قال بعد ذکر قلالکرمانی: قلتلم یذکر وجہ اکثٹر ھذہ اللالفاظالملذکورۃ - 
0 ولاتعرض (لانفسیرھاءو(نا ذکر هذا مُمبیان مناسبة بعیدة علی ما لایخ اھ ٌ 
نے قلت : الظاھر ما ٹالہ الکرمانی وتبعہ الحافظ والقسطلانی أنہ ذکرہ ھہنا: 
لناسبة آیے سورة الانعام و[لا فلا وجہ اذکرہ ہنا , رآجاد الشیخ قدسسرہ 


ا وہ قاع ہے 7 


۱ نما و حا ز غن الطول ١ہ‏ و"ذلك الکن صف تہ راف لاب ْ 
۱ نفسہ الّان کل ما فیه من الانامی راقرات کی و فلو کان اللیل ساکنا ٘ 
تفہ لسرعد اللیل ٠‏ لم یتقض ولیس کذلکك ‏ داقہ أعل ٠‏ 


ا :(رھبوت( ٭خیر سن رحوت) دک ذلك قولەہ زوعب ال حاصلا ات 


فاتوجه کے ہنا أنه آشار ال دفع التارضش اب بن کون 
٦‏ والقراد ف اليةلییں نی الدوام کا وھم مز من قوط 7 07 او رو از 
عن لوق٢“‏ ٭ 
()قال الرازی : قال 001" : السکن اوک رنفارش 
و بطمئن إلیه استئناساً بہ واسترواحاً إليه من زوج آو حہیب, ومن قرل للجاں ۔ 
سکن لان پستائن یہا > مم إِن اللبل بطمئن إليه الإنسان لالہ أتعب نفسه _ 
بالنہار نت : وقال أبضاً فی قولہ _ 
٠‏ تعالی ؛دقل آرأیتم إن جعل الہ علیکم اللیل سرمدا ء الاية: نەعز وجل علی ان 
الوجھ ق کون ال والہار نعمتان تعاقبان 5 الزمان لان ا مر قی الدننا وق 
حال الدسکلیف مدفو ع إی ان یتعقب لتحصیل ما بحتاج إلیه ولا یتم لہ ذلك 
لولا ضوءاللہار ء ولأاجلہ بحصل الاجتیاع فیمکن 98 "و 
لا یتم اولا الزاحة والسکون باللیٍل فلاہد منہما اھ . 
(٢)قال‏ الحافظ : فسر معنی ہ 0۷00ھ 
و رحموت؛ دو ضحہ کلامأی عبیدۃ فإنہ قال ف قوله تعاپی : دوکذلگک ‏ ری لمبراہم۔ 
ملکوت السماوات والأارضء أی ماك السمادات خر ج خرج قوظم فالثل: 
رھہبوت خر من رموت أیرھهبة خیر من رحة اھ . وقال المنی:فسر ملکوت ٰ 
بقوله ملك؛ وقال ا جوھری: : الللکوت مناملك کالرھبوت منالرهبفء ویقال: 
الواو دالتاء فیپ 0110ء"ھ) ون سس ا معناہ مللے کل شیء: 


مقام الشیة(') أعلی وأفعضل من مقام الرجاء ء فإن ا حاشی یتکلف من الّعحمال 
والمشاق ما لا یتحمله الراجی فآنذر اکثر من الإشار . 


أی ہو مالك کل ثیء وا متصرف فیه علی حسب مشیثتہ ومقتعنی [رادتہء وقیل: _ 
اللکو ت الملك بأہلغ اللالفاظ ہ وقیل المللکوت عالم الغیب کا أن ا ملك عام 
الشہادة اھ . وف‌تقریر المکیرحة القہ: قولەا ملك: رید أنالواو والتاء مریدتان. 
للبالفة کا فی رہبوت ورحموت ء ئم أدرد ماکان ہہنا من ا ئل ا مشہور فقال : 
رھبوت خیر من رحموت : ُمفسر ھذا الثل بقولہ: وتقول ترھب البرید أن 
الرھبوت والرحموت مصدران بجہولان: وحاص ل معناہ أنك إن ترھب وتؤدب 
)١ (‏ بسط الکلام علی ذلك الإمام المزالی فی الإحیاء وشارحہ صاحب 
الإاتحاف ما لا مزید عليه ء فقال : أولا الرجاء وا خوف جتاحان ہما بطیں - 
المقربون إل کل مقا مود ومعلیتان:ہما یقطعمن طرق الآخرة کل عقبةکؤود 
فلا یقود قرب الرحن ہ رو حا جنان: مع کو نہ بعید الارجاء: ثقیل الاعباء 
لا أأزمة ال جاء .ولا یصدعن نار ا جحی, والعذاب الال ء مع کونہ حفوظاً 
باطاٴف الشہوات وتجائب اللذات ءإ لا سیاط التخویف وسطوات التعتیف/ - 
فلابد بہ ذن من یانحقیقتہما وفضیاتہما وسی التوصل الخ بینہما مع تضادھما 
وتعاندھماءونحن نج مع ذکر ہما فی کتابواحد یشتمل على شارین:اشطر اللاول 
الرجاہ ء والشطر آلثاتی فی الخوف :لم قال بعد بسط الکلام ااطویل علیہما 
فی بیان‌أن الأففضل ہو غلبةاخوفآو غلة الرجاء أو اعتدالیا:اعلم أن الاخبار 
قی فضل الخوف والرجاء قد کثرت وزعا ینظر الناظر إلیہما ویعتریہ ك فی 
أنْ الافضلأیہما؟ وقول القائل الخوف أفضل أم الرجاء ؟ سال فاسد یضاھی - 
قول القائل ا حبز أفضلأم ا ماء؟ دجوابه ان یقال: الحیز أفضل للجائع : واماء: 
أفل للمعضان فان اجتمعا نظر إل الًاغلب :فان کانا مع أغلب :فا بز أفضل 


خ ٠‏ ْ۔ ۰> ۰ ۔. یب ر ٠ ٠‏ ۰ 


ون کان العطشآ غلب فاماء أفضل, و[ناستویا فہما متساریانء وھذا لان کل 
ما راد مقصود ففضلہیظبر بالإضافة إِل عقصودہلا إلنفسہءوا حوف والرجاء 
ادداءان یدادی پہما القلوب ‏ ففضلہما حسب الداء ا موجودء فإِن کان القاليٴ 
اعلی القلب داء امن من مکر اللہ تعالی والاغترار بہ فالخوف أفضلءوإن کان - 
الاغلپ‌ھو الس والقنوط من رحة الہ :فالرجاء أفضلء وبجوز أنیقا لطلقا:-۔ 
2 ف أَفضل لان المعاصی والاغترار على الحلق أغلب . إل ان قال بعد الکلام <- 
العاویل: فالحلق ا او جودون فی ھذا الزمان کلہم الأصلحظمغلَة ال خوف بشرط:-- 
أن لا بخرجہم إی الیاس وترك العمل , وقطع الطمع من الغفرۃء فینکون ذلك ٠‏ 
_سیباً للتکاسل عن العمل , وداعباً لی الانہماك فی ا معاصی : فإِن ذلك قنوط 
_ ولیس یخوف . ما ا وف ہو الدی بحث علی العمل وبکدر جیع الشہوات _ 
٭ وزعج القلب عن الرکون إلی الدنیا ویدعوہ إلی التجای عن دار الفروں اہو 
ا وف ا حمود دون حدیث النفس إلی آخر ما بسطه . وقال النودی فی شرح - 
ا مہذب:اتفق أصمابنا رغیرم ع أنہ ِستحب لریض ومن‌حضر تہ اسباب الوٹ - 
ومعاناتہ ان یکون حسن الظن باہ راجیاً رحمتہ ہ وأما فی حال الصحة ففِہ 


. وجہان لاہمابنا حکاہما القاضی حسین وصاحبہ التوی دغیرماء أحدعما:-- 
. یکون خوفہ ورجاؤہ سواء والژانی یکون خوفہ أرجح:قالالقاضیٰ : ھذا الثانی 


ہو الصحیح :ھذا۔قول القاضی, والاظہر أن الٗول أأصح ردلیلہ ظواعر القرآن 
العزیز ءفإان الغالب فیەذکر الترغیب والرھیب مقرونی نکنقولہ تعا لی ؛ەیومتبیض ‏ 
ہت جوہ ونسودوجوہ ‏ ء ثم قال بعد ذکر الیات العدیدة فیہما: وقتد یک 
اللآحادیث ااصحبحة الواردة فی ا حوف والرجاء ء وجعتہا فیکتاب ریاض 
اصالحین: فو جدت' حادیث الرجاء أضعاف أحاد بٹ الحوف مع ظہور الرجاء 
فہا ١م‏ ختصرآ ۱ 


۸۸ - ۲ : لام اادراری 


قوله : (دکیل حفیظ حیط) یمی ان الوکالة عہنا لیست عنام ء بل امرآھ 
با الحفظ والإحاطةء وا و صفان لازمان الوکیل عادۃ لکیہ زمرہ فف 
ماوکل عليه . ۱ ٌ 
قو قوله 7 نه ضروپ العذاب ) یمنی(١٠‏ ان العذاب أصناف وضروب . 


جک الحافظ رحہ الہ تعالی : قال أ را فقو تال واقعلی۔ 


آ پرید دلست علیک بوکیلء ونزلت هذہ اَی قبل الام بالقتالاھ.. وا للالین : 
فی قوله تعا لی دذلم اللہ ربك لا إله إلا مو خالق کلثٹیء فاعبدوہ وہو علی کل : 
شیء وکیلء حفیظ .قال صاحب ا مل : قولە وکیل أی متول جِیم مور خاق : 
الین آتم من‌جملتہم ففوضوا أمورم إليهء واتصروا عبادتم لام ۔ وعاآفادہ 
الشیخ قدس سرہ ظاہر . یعنی أنہ لیس من التوکیل الشرعی . 20 
)۲( بط الشراح فی معنی قولہ قِلا ری ضط ھذا الفظوقالالحافظ بندما. 7 
بسط.الکلام علی الآاقاویل فیە: وم فی سا العذابِ فلیحرر !ھ . 


نون القسطلای قولالحافظ ھذا ول بزد علیہ فی َء وقال المی قزلعضرو بی اذ 


للہذاب أشار بہ إلل قولہ تعا ی: دوحشر نا علیہم کل شیء لاہ تمقال: قلا جم 
قبییل والمعنی أشار بہ لی أن معنی فی مزب یعنی أنواع العذاب :کل ضرب 
: یکل نوع من تلك الضردب, قبیل ای نوع اھ . وھذا التفسیر منمنتقدات 7 
الشیخقدس سر ہ کیا تقدم فیمقدمة ھذا التعا یقءوالاوتجُه عند ھذا العد الضعیف - 

القر بالتقصیرات أن ذکر ھذا التفسیر ھہنا لیس فی ملہ بل ہو تفسیر ما 
آسیآنی فیسورۃ ا ہف فی فولہعا“ہ : دوما منع الناس ان بؤھنواإذجاء :7 
اہمدی ویستغفر 7 رہم إلا أن تأتیہم سنة الاو لین‌آو يأتیہم العذاب قبلاء قال 
صاحب الجلالین یت ء مقابلة وعیاناء وھو القتل لوم بدرہ دق قرامق 


اطر قاسم-- مت 


قوله لفت تأیہم رہ الٹی٥)‏ ستدظ ملاحظ4 ۱ 
ما بمدہ وھو قولہ : دمن حرث لا یعابون,ء فان الاآخذ من لم یعلله ا مأاخوذ من ۱ 
حیث کان آمناً وہو ا مراد کقولہ تعالل و القہ من ا ٤اخ‏ 
أرردہ۴9 لبپان اتحادھما من حیث المعنی 


ہضمتین جمع قبیل أی أنواعاء اھ . لکن فیه أن الإمام البخاری فسر تبلا ااذی 
ق مورۂ اللکف تقو4 املناتا:ٗ نعم أخرج السیوطی فی الدر عن مجامد أُنہ 
قرأ ہاو بأنہم العذاب قِلا 0 قبائل ١٠ھ‏ . قال المبنی فی الکرہف : من 
. قرأً ہضمتین أراد أصناف العذاب ١۱ھ‏ وم :قرأ ابو جفر_ 
دأھل الکوفة قبلا بعضم القاف والباء جمع قبیل أی آصناف العذاب نوعاً_ 
نوعاآً 07 . فالطاھر عندی ان ھذا التفسیر کان لقَلا ااذی فی الکیہف نقل 
۱ ھہنامٰن سہو الکاتب . 
)١(‏ قال المینی : أشار بہ[لی قولہ تعلی : دوالذِ ن کہا ہآیاتنا سنستدرجہم 
امن حیث لا یعلمونء وفسر قولہ: سلستدرجہم ء بقولہ: ونأنہم من مأمنہم 
یمن موضع أنہم١اھ‏ . قال القسطلانی : وأصل الاستدراج الاستصمعاد 
ا و الاستنزال درجة بعد درجقہ أی نأخذھ قلیلا قلیلا إلی ان تدرکہم العقوَبة 
وذلك أنہم کا جددوا خطیئة جددت ظٔمنعمة فظنوا ذلك تقر یا من اللہ تعالی 
:. وأنساالا۔ تغفار اھ . قالالحافظ: قال أبوعبیدۃ فی فو ل+تعال سستدرجم ۔ 
الاستدراج ان یأتیە من حیثت‌لا یعلم؛ ومن حیث بتلطف یہ حی یغیرہ ١ھ‏ . 
وأصل الاستدراج التقریب مزلة 2 من الدرج ' لان الصاعد برفی درجھە 
بعد دز جة ٠ھ‏ ماف الفتح . ۱ 


_ قال الیئی : قولہ کقولہ تعالی ہ فآتام اللہ من حیث لم بمحشبواء‎ )٥( 


۰٦‏ ۲ 7 بزینون آووٹ ذك طز بد ام ال 
کا :(خیف ۶ بزبادۃ؟ خفیة یه علی فرق جا 


ہس 


رج ائعيه یہ مر آغذاھ ام کا قلف آ آخری: وحی اڈ فرخرا۔ 7 


پااوتوا اعذتام بتةام. 


ْ (و) قال المٍی. :ار پہ لی قولہ یی 04۲" 7 7-5 

۱ لایقصرونء دیز یمدونہم ٭ بقولہ: پزینون: وقال أبو عبیدة :ای :زینون' 
۱ مالفی والکفر اھ . قلت : فغام الایة ہ إن ااذین انقوا إذا مسہم طائف من 

الشیطان ن ذکروا فإذا ہم مبصرون: وإ|خوانہم یدنہم فالغی تم لا بقصرون: 


5 قال صاحب ال جلالین: دوخوانہمء أی إخوان الشیاطین من الکفار یمدونہم_ ۱ . 


الشیاطین فی الفی ٹلا إقصرون, ای بکفونعنه بالتبصر کا تبصر الافون اھ 

وبہظ صاحب ا مل فی وجوہ تفسیر الَیة علی أقوال فقال :فی ھذہ الأبٰة 
أوجہ: +:اجدھا ان الضمیر فی إخوانہم یعود۔عل الشیاطین: ادلاة لفظ ااشیطان 
علہم ‏ و علی الشبطان نف لان لا لاراد ں4 الواحد بل ال جنس ء والضمیر 
ا منصوب فی یمدونہم ابعود علی الکفار' ' دا مرفوع بعود علی الشیاعین و 
الشیطان کا تقدم والتقدبر: وإخواناشیامین دم ااشیاطین؛ وعلی ھذا الوِجھ 
فا بر جار علیى غیر من هو له یالممی لا ری ان الامداد فَسَذ إِل الشہاطین 
2 وھو فی اللفظ خبر عن [خوانہم: وھذا التأویل الذی ذکرتہ ہو قول ا خہور 
وعليه عامة المفسرین ءقال الزخشری ہو رجہ لانإخوانہم فیمقابلة الذن 


انقوااھ. تم ذکر وجوم آخر . 


) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ظاھر ٤‏ ووض۔ محااكد أن ازم اٰخاری أشار ٌ 
بہاتین الکلمتین|ل الاّبتین ا ختلفتین من سورة الأعراف : فاشار بقولہ ء خیفقہ -_ 
ٍل مافی آخر سورۃ الآعراف من قولہ تعا ی : دواذکر ربك فنضسك تضرعاآ 


وخیفة ودونا ہر منالقول بالغدو والصالء وآغار بقولہ وخفیق إلماق_ 
أول الأعراف فا رکوع السابع من قولہ تعالل : ءأدعوا ریک تضرعاً وخفیة: 
. (نہ لاحب ا لمعتدینء قال ا حافظ:قالأہو عبیدةفی ۃولہ دواذکر ربک فینفك 
+تفرعاً اوخیفة ء أی خوفاً وذھبت الواد لگسرۃ ا حاء , وقال ان جریج:. 
7 یتولە تع ی : ااعراریم تضرعاً وخفف ۴ را آء وتول : من ‌الاخفاء فی 
ٌ جوزن تالضرت یعرف اھ ل ااصرف عن‌الماء لان المزید ا مشتقمن‌ائلای, 
ویوجه الذی ھہنا ہأنە راد انتظام الصفتین من معنی واحد ‏ ھ وھکذا فی 
. المٍنی لکن فی : آراد بہ أن الحفیة مٗأخوذ من الاخفاء وفیه تامل لان القاعدة 
۱ ان المرید ف 2 ون مشتقاً من اثلائی دون السکی ؛ ولکن بھکن أن یرجہ 
. کلامہ باعتبارا نتظامالضیختینف معنی واحد ا .وھکذا فی القسمالانی بلفظالصیغتین _ 
بل اللصفتین :نم ضسر صاحخب اب ل تحت قو له تعا ی :دادعوا ربکم تضرعاً وخفیق 
الکلام علی الدعاء مل ہو فی معناہ أو معنی العبادة؟وحکی غن الازن وفرٴع 
. بعض أصحاب الطر یقة علی قو لہ تعا ی ٠:‏ ادعرا ریگ تضرعاً وخفیة ء فقال ہل 
. الاّفضل إظہار السٰادات آم لا؟ فذھپ بمضہم إلی أن [خفاء الطاعات والمبادات -- 
أفضلەن[ظہارھا ذءالایتو لکو نەأ بعد عن ال یاء:وذہب بعضہمإی أن إظہارھا ‏ 
أفضل لیقتدی بہ غیرہ فیعمل مثل عملہ ؛ وتوسط الک الترمذی نقال : إن ‏ 
کان خا؛فآً علی نفمه من الریاء فالاولیإ خفاء المادات صونا لمملهعن‌البطلان : 
ون کان قد ہلغ فی الصفاء وقوۃ الیقین إل الشکین بحرٹ صار عباینا شائیة - 
الریا ء کان الاو لی فی حقه الإظہار لتحصل فائدۂ الاقتداء یہ و ذھب بعمضہم 
[ل أن إظہار العبادات ا افروضات أفضل من إخفائہاء فصلاتہ اللکتوبة فی : 


6 مرو یی سپ ےو یہ افنل من ملاک ق.. ‪ 


0-7 لام اادراری ۱ : 
قوله :(آرنی اأعطنی) رہ۶9 یه لعدم ذکر المفعول : وقلبا بحذف 
مفعول مثل تلك الافعال خلاف اللاعطاء فإِن مفعوله یقدر کثیرآ :. ت 
۱ قولہ خی ساق شک )لو 2ہ لی آواردق ادا ا لی ۱ 


ال۔جد وکذا إظہار 7 ا فرظ سار العادات اف 
وقد تقدم الکلام علی التفاضل بین [خفاء الصدفة وإظہارہا فی کتاب الزکاۃ ء 
وکذا علی الذکر با جہر فی باب ما یکرہ من رفع الصوت من کتاب الجمہاد. 


)١(‏ أجاد الشیخ قدس‌سرہ فی و جہ التفسیر بالاإخطا ء:ولذا احتاجالملضردن 

ل تقدیر المفعول الژانی, فی ال جلالین : قال رب زی نفسك أنظر إليك: اتھی. 
قال صاحب اح مل : قوله ری فعل ام مبنی علیحذف الیاءہ وہ باء المتکاممفعول 
أول ء واثانی حذوف قدرہ الشارح بقوله تفسك ء دالمعنی مکی 23 ۱ 
وھیٹنی ظھاء فان فعلت بی ذنلك أنظر إليك فتغاپر الشرط وا جزاء اتی . وقال 
القسطلانی : أی آری نفسك أنظر إلیك, فثانی مفعوی ری عذوف ‏ والرؤیة: 
غین انان لکن المنی اعلنی متمکنآ من زؤ یتك ان تتجلی لی فأنظر [ليك 

وأراكء انتہی . وف الحازن :قالالزجا ج:فیه اختصار تقدیرہ أری نفسك أنظر: 
إليك؛ وقال ابن‌عباس : معناہ أعطی, اتہی. قلت: وإتا احتاجوا مل تفسیں - 
قولہ أرنی بقوظم اعطنی أو مکنی لدفع [براد اتحاد لشرط والجزاء ؛ وف تقریر 


ای قوله أعلی پرید أن الراد بر رؤیة الہمرلا رو اقلب اف "۔ ۱ 


أعطلی رؤیتك بالبصر ءاتھی . 


() آراذاقیع از يك عم نا رہ زار می 
: بذاكِ ك آنە ؛ مصتغربِ کیا فاله الحافظ وھو من‌منتقدات الشیخ قدس سزہ کا تقدم 
ق مِفَدنَة ة الائع وت فذفعهہ ےہ خ بأنالإمام| البخاری ذکر معناہ ےڈ 


ا جرہ التاسع کل 
ہل الغرض منہ آنہ قد یأنی بہذا" الممی أینا ولا ببعد'؟ حلہ فی الروایة _ 
علی مذا العی . 


.۔۔.۔.. اح اح سنا ےت 


١(‏ )کا یظہر من کلام الکرمانی والعبی إذ قالا : غامر بالغین اللعجمة من 
باب المفاعلةءأیسبٔق با حیر أو وقع فأمر آو زاحم وخاصملل آخر ما بسط 
فی معانیه, وقال الراغب : أصل الغمر [زالة أثر الثیء ء ومنه قیل للماء الکثیر. 
الذی پزیل ار سیل غمرء وبہ شبہ الرجل السخی :والفرس الشدید العددء فقیل _ 
ھا غمر اھ . وقال ا جد: الغمر ا ماء الکثیرء والکریالولسع! حلقءومن ا خیل - 
ا جوادہ ومن الثیاب السابغء ومن ا ناس جماععہم ولفیفہم ء وغر ا حلقکئیں _ 
ا معروف سخی بن الغمورۃ اھ . 

(٣)فق‏ تقزیر المکیقولە +--) ۱ 
۱ خمرد ا مصوبۃ:ونظمہاء ولوم ان عصنومة آئ کر لا پکون ایر وو 

فلذا قال : إن المراد بغامر أی سابق ا بر اھ . پآ 

. (مع) فی ا مدارك : ہ.وادخاوا الباب ء باب القرية أو باب القیة ای کانوا_ 
پصلون إلیہاء وم لم یدخلوا بیت الملقدس فی حیاۃ مومی علیہ الصلاة والسلامء. 
وإنھا دخلوا الاب قی”حیاتہ ودخلوا بیۓ المقدس بعدہ ا. قال صاحب 
الاکلیل : فولە ہٴ باب القریقہ الح یعی أن الباب للمہد والمعہود ءأما باب القریة ١‏ 
لی آمروا بدخوظا أرباب القبة اللضر و ة فیالنیہاتی کانوا یصلون إلیہا ویصلی 
فیہا موسی وھازون عل نبینا وعلیہما ااصلاۃ والسلام. فالنہایة: القبقمن‌الحیام 

2 يبت صغبر مستدیر ء ولعلہا کافت مال افقراب للسجد ؛ و ای : ۱ 


(8) لاف سوفن و لمعو 8ا لو 7 


نا ے ۲ لامع الدراری _ 


لدل ذاك علی الانحناء(') رالانقیاد لام اللہ تعالی . 


۔قولہ :( اللانفال امغانم ) احتاج9 إ یل تفسیرہ مسا اشتہر استمال النفل' 
نما یعطیہ اللإمام زیادة عل علی السہم وھو غیر مراد ھہنا ھ+۶٭٭" 
ترجة النافلة استطراد وتنبيه علی المعی اللغوی . ۱ 

قولہ رو یت اللکاء والتصدیة عسب ھذدا9۔ 


۱ پت ررقت ۱ 


فضان لی سید ا مر سلین علیهالصلاة والسلام وقوله: وھ لم یدخلوا اچھذا دلیل : 
على ان المراد باب القبة لا باب بیت المقدس اھ . وقال العبنی قولە : ذ ادخلوا 


البابء ای ہاب القریة دقیل باببالقبة اتی کانو! یصاون إلیہا اھ ۔ قلت :لکن 


اللعروف عند المفسرین أن المراد بالباب باب بیت القدس أو باب أربحاء. 


: وف ا لالین قولە: سجداء ای منحنین اھ . دق اجحل: أمار إلی أن‎ )١( 
ْ ہ سجدا ء نصبه علی_ الال أی متواضمین , وعبارۃ المازن: یسا سن‎ 


7 5 متواضعین کالراکع ٠‏ وم یرد یہ نفس السجود اھ . 


)٣(‏ دھو ظاھر : فنی ا جمع عن النہایة اتفل بالفتم ‏ وتد کی ریا 


مبخص بہا بعض المزاۃ دھو أَیفاً الفیعة اھ 


(۳) قال الەینی:[نغادکر ھذا استطراداء لان فی می الانفال 737 الخ 
معنی العطة ء قال ا جچوھری : النغل: .و ساوت وو او 


ومنہ نائلة الصلاۃ اھ 


)٤( .‏ أجادالشیخ قدس سرہ ق بیان الفرق بینہما + لب4 بقوله عل ھذا 
التفسیر أن ذلك یان ما اختارہ البخاری ہ ولا فالضرون منلفون ف ذلك. 
٠‏ اسیا قریا وف تفم و لی : الصفیر می ہدو ن إدعال اآمان 0 


ار زہاتاسع _ ب ۹ 
التفسپر 33 الکاء ھو ااصفیر یادخال الاصة فی الف والتصدبة بدونە . 


سحت ڈٌٹگ 


مجمسوویسےجوہےعو۔ 


فالفرق بین المکاء والتصدیة بإدخال الاصابع ف الف فی اللاول وعدمہ فی 


. الثانی وکلاہماصوت الفم؛ وعامة اللفسرین عل ان ااتصدیة ضرب ال کف اھ . 

وی تقریرہ الآخر : تصدیة سیء اھ , قلت : وکلام الراغب یژؤید تفسیر 
ابخاری إذقال فی مکاء : مکا الطیر مک مکا۔ عفر ال تعال می وَمَا کان 
صلانہم عند البیت ء الاَیة تنیاآ ان ذلك مۂ نہم جار مجری مکاء الطیر ٹی قلة 


: الفناء اھ وقال فی التصدبة 07 0 0 . 


والتصدیة کل صوت بجری مجری الصدی فی أن لا غناء فه ٦‏ وقولہ تع ی: 
دوما کان صلاتہم ء الابة ؛ أی غناء ما برددونە غناء الصدی ؛ ومکاء الطبر . 


._ والتصدی أن یقابل الشیء مقابلة ااصدی ‏ أی الصوت الرا جع من الجبل اھ. 


: 7 ۱ وفی ال لالین :إلا مکاء صفیراءوتصدیة تصفیقاآ :وفٰاجحل 22 کو 


وآ من باب عدا ومکاءأیضاً صفر والمکاء بالضم کالیکاء ؛وااتصدیةەفیہاقولان:. 
أحدہما أُنہا من الصذی وہو ما یسمع من رجع الصوت ف الأمکنة ا حالیة 
ااصلی4.؛ پقال منه صدی غصذی تصدیة . والمراد نہا هہنا ما یسمع ەن صوت ‏ 
التصفیق بإحدی الیدین علی الآخری , وف التفاسیر : إن ا مشرکین کا نوا إذا 

سموا رسول اقہ صلی اللہ عليہ وسل یصلی وبتلو القرآن صفقوا بأیدیجم 


وصفرد! بأفوام ء والثانی أنہا من الصد وھو المنم ؛ والاصل تصددة بدالین 
فأآہدلت ثانیتہما یاء تخفیفاً اھ مختصرآ . وف الحازن : المکاء فی ااخة ااصفیر؛ 
والتصدیة التصفبق, وف اشتقاقہ قولان, أحدھا أنہ من‌الصدی؛ وھو الصوت 
الذی یرجع من ا بل کالجرب للمتکلم ولا پر جع[لیثشیءء والثانی قال أبوعبیدة 
آ آصلہ تصددۃ فابدلے الاء مےے الدال:اھ ملخصا . وقا مدارك قولہ تعالل : 
الا شر ارم تصفیفاً :اھ مخنصرا. 


۔ لامع الدراری 


قولہ:( ما ینیم یصلحکم ) وا“ خر إرادة المعنی الحقیتی صیں إل_ 
:ا جاز ؛ وھو ما یفید فی ا یاۃ اللآخر ویةمن الأمور رالاحکام . 

قولہ :( اغتر ہہذہ الح) اغ9) أُول ل واضرفا عن الظاھر ء وھذا تسلیم 
منه ما أعادہ الرجل . وحاصل جوابہ أن القتل إن کان جاْزاً کیا زمت, فذاك 
دنم یکن‌جاثزاً کان ددام العذاب لازماء فدرء المفسدة أولی من جلبااصلحة 
فإِن الام إذا دار بین ‌حرمة وجوب کان القرك ہو الواجب لا الإقدام عليه ۔- 


۔() دھذا ظاھر فإن ا حیاۃ الدنیویة لا تعلق ما بالاستجابةء رف اللالین 
قولە: :ہما یکم ء من أم الدین ؛ لانہ سبب ا لیا اللاہدیة ء وف ا مل :ہ ما 
بحییکم ء أی ما فیہ حیانکم قال السدی : ہو الڑٍیمان, لان الکافر میت فیحیا 
الامان ؛ وقال نتادة : ہو الفرآن ؛ للانہ خیاۃ القلوب وفیه الاجاۃ والعصمة ف 
الدارین ء وقال بجاہد : ہو ال حق , رقال مد بن اسحق : هو الباد لآن اہ 
تعا لی أءز بہ بعد الڈل ء وقیل : هو الشہادة لان الشہداء أحیاء عند رہم 
برزقون اھ . عن الحازن . 


(٢)ھکذافی‏ تقریر الکی ولفظہ قولہ ؛ اغتر (مفرور شدن من ) بان 
ول فی الَیة السابقة اترك العمل بظاھرہا بآن أقول أن الامر بقتالم نما 
ہو بشرط اش و کہ والقدرة علی الدفع ء ولیست الشو کہ لنا فلا قنال علیناء ہل 
قتالنا ازدیاد الفتنة اھ . وقال العبنی تبعاً للکرمانی: ةولہ اغتر من الاغترار 
باللعجمة والراء ا مکررۃ ؛ أی تأاویل ہذہ الاَبة أحب لی من تاویل ال٘بة 
- الآخری الی فیہا تخلبظ شدید وتہدید عظم اھ . ونقدم شی ەن الکلام علی 
ذلك فی تفسیر سورۃ البقرة فی باب قولہ تعالی : (وقاتلوم حتی لا نکون 

فتنة اخ ) ولا بذھب عليك آن قولہ اغقر بالفین اسم العروف ف 


۱ الج التامع اھ 


قوله : (حیلا نکون فتنة) و لٍس‌ھذا تخصیصاً للامة موردھا حی بتوھ٢٢‏ 
أُن المبرة لمموم اللفظ ء فکیف خصص ابن عمر تلك الابة بقتال ا مشرکین 
فقط ءبل‌الملقصود أن مورد الایة ما لم بلتبس‌فیه وجه القتال فو واض ملا خفاء 
فی فلا یقاس علیہ ما ہو ملتبس الحقیقَة ء فان قتال اہن الزبیں ومن قائلہ م 
بدر أیہما علی الحق ہ وإن کانتالقرینةتر جح‌حقیقة ان الز بیر فلا یقاس‌مظنون 
ا لحیریة علی متیقنہا . 


متون النسخ ا مندیة ؛ وعايه پنی الکرمانی والمینی شرحہما وھکذا فی نسخة 
القسطلانی ؛ لکنه قال : اغتر فی ہذین الموضمین بالغین ا مەجمة والفوقیة من 
الاغترار ء أی تاویل ھذہ الآَیة : وإن طاثفتان ء أحب من تأویل اللآخری 
دومن یقتل مؤمناًء اتی فیہا تغلیظ شدید وتہدید عظبولٗی‌ذر عن الکشمیںی: 
أعیر بعضم ا حمزۃ وفتح المین المہملة وتشدید ااتحتیة فی اللوضین اھ . قلت : 
وع الثانی بی الحافظ شرحہ , وقال ھکذا للکشمیہنی ف ال موضعین ہ ولغیرہ 
بفتح ا ھمرۃ فذ کر الروایة اثاة . 


)١(‏ الال خلافیة شہیرة ‏ والمبرة عندنا الحنفیة لعموم اللفظ لا 
مخص وص السبب .کا ہو معرزوف فی کتب الفقه داللاصولء وبسط الکلام علی 
ذلك السیوطی فی الاتقان :إذ قال : اختلف أھل اللاصول ھل العبرۃ بعمرم 
اللفظ أو مخصوص السبب > وٴالأاصحعندنا الاول, وقد زلے آیات‌ف أُسباب 

راتفقوا علی تمدیتہا إل غیر أسباہہا کنزرول آیة الظہار فی سامة بن صخض ٤‏ _ 
وَآبة اللمان فی ھلال وحد القذف ف رماۃ عائشة ؛ م تعدی إِلٰ غیرمء ومن 
م یعتبر عموم اللفظ قال : خرجت ھذہ الأیة وحوها لدلیل آخر :کا قصرت 
آبات علی أسباہہا اتفاقاً لدلیل قام علی ذلك ۰ہ مم قال بعد ذکر الدلائل علی 


٤‏ ... لامم الدراری 


( داری الأمر بالعروف الخ ) أی إذا کان الآمرون بالمعروف 
والناھون عن المئکر نصف ا خالفین أو اکٹر منہ وجب الامر والنبی, و إن: 
آقلی منہ لم بحب ہ وإن کان اللافضل9٥‏ ہو الانبان بہما۔ 


اعتبار العموم ؛ قال ابن‌تیمیة : قد بجی ءکئیر من ہذا الباب قوظم: ھذہ الأیة 
نزلت فی کذاء لا سہا لِنُکان اللذکور شخصا ء کقوظم إِن آیة الظہار نزلت فی 
مزا ثابت ء ون آیة الکلائ نزلت فی جابر بن عبد الہ : ونظائر ذلك ما 
یذکرون أنہ نزل فی قوم من ا مشرکین بم کہ ءأو فی قوم من الیہود والنصاری ؛ 
فالذِن قالوا ذلك لم یقصدوا أن حکم الَیة بختص باولئلك الآعیان دون 
غیرم ہ فإِن ہذا لا یقولہ مسلم ولا عاقل عل الاطلاق : والناس وإن تنازعو! 
فی اللفظ العام الوارد علی سبب ھل مختص بہ۔یہ ؟ فلم بقل أُحد ان عحومات 
الکتاب والسنة تختص بالشخص العین ء و(نما غایة ما یقال لإنہا تختص بنوع 
ذلك الشخص فتعم ما یشبہہ ‏ ولا یکون العموم فیہا بحسب اللفظ ٠ء‏ والاآة 
اتی ٹا سبب معین إن کانت أمرآ أو نهیا فہی متناولة اذلك الشخص ولغیرہ 
من کان بمنزلته ء وإن کانت خبرآ بمدحآو ذم فہی متناولة لذلك الشخص وان 
کان مازرلته ۰ھ مختصرآ 

)١(‏ قال الکرمانی : فولہ مثل ہذا أأی مثلہ فی أن لا بضر الواحد من 
الائنین ولا ا مان من ا مائتین عند اللأمر والنہی اھ . قال صاحب التصیر : 
یعنی یک کس بازندارد خودرا از أمرکردن بمعروف دوک را وہ 
کردن پکی از مشکرات شمرعیه دوکس را واکر نەکندکنا ھکارمیکرد دبکداہ 
کیرہ ۱ھ ٠‏ ۱ : 


)٢(‏ وفیە تفاصیل بسطت فی لہا ء وبسط الکلام علی ذلك الفرالل نی 


اکر التاسع ۹۰5 


قرله :(أھوی ألقاہ فی ھوة )ولیس'٠“ھذا‏ اللفظ هہنا ٹی ھذہ الدور 
فابرادہ تآبید مات جم بہ قولە : +والمتفکات, حیث کان ا مراد ہو السقوط 
والانقلاب کا ہو مصرح فی قولہ تعال : ہ والؤنفکہ أھوی ء. 


الإحیاء اذ قال فی جملة إلشروط : ا حامس کونہ قادراً ولا بخنی أن العاجز 
لیس عليه حسبة إلا بقلبہ إذ کل من أحب القہ پکرہ معاصيه وینکرھا ء وقال 
ان مسعود رضی قہ عنہ : جاھدوا الکفار بایدیمء فان م نستطلعوا إلا:آن 
تکفہروافی وجوہہم فافعلواء واعلم أزہ لا بقف سقوط الو جوب علی الەجز 
ا حمی, بل بلتحق بہ ما مخاف عليه مکروھاً بنالہ فذلك فی معنی المجز: وکذلك 
إذا مم بغف مکرد‌ھآء ولکن ع۶ ان إنکارەلا ینفعفلیلتفت إل معنہین أحدھا 
عدم إفادة الإنکار والآخر خوف مکروہ ء ومحصل من اعتبار المعنیین أربعة 
ازال 8 ان ن بحتمع ا لعنیان بان یعلم أنہ لا ینفع کلام وا+طرب ن 
نک نم فلا تجب علیہ الحسبةء بل دیما تحرم فی بعض المواضع . نعم بلزمہ ان 
لا بحضر فی مواضع المشکر ویعتزل فی بیتہ ء ا حالة الثانیة أن ینتنی ا عنبان 
جیعا بان یع ان الکر بزول بقوله وفعلہء ولا بقدز لعل مکروہ فشجب 
عليه الافکار وھذہ ہیالقدرة المطلقةء الالة اثالئة ان یعلم ٴأنە لا یفید إنکارہ 
لکنہ لاخاف مکروهاً فلا تجب عليه الحسبة لعدم فائدتہاء زلک تستحت 
۳ شعائر الإسلام وتذکیر الناس.بامر الدین ء ال ال الرابعة عکس ھذہ 
وھو أن آن یعلأنہ یصاب ممکروہ :لکن یعل الشکر بفعلہ وهذا لیں:پواجب 
ولس حر ام 0 ٦‏ ھو مستحب ؛ وبدل علیہ الحبر 7 فضل کل حق عند إمام 
جائر اھ مختصرا . مم بسط الکلام علی فروعہا وتفاصیلہا ۔ ۱ 
ھ2 ) َجَاد الشیخ قدس سرہ فی توجیە ذکر ھذہ اللفظه اتی فی سورۃ اانجم 
قی تفنیں سورة زاءة+ رما آفادہ أوجہ ما قاله ااشراح؛ وتوضیحذلك أنالإمام 


۹٦‏ ٰ لاہم الدراری 


(وإن کان‌جمع الذکور الخ) أشار”',ذ لک( أنا خوالف عل‌ھذا التقدبر شاذ. 


للخاری قال : أولا والمؤتفکات ائنفکت انقلبت یہ اللأارض ہ والؤنفکات 
وارد فیٴسورة براءة, نمذکر بعدہ متصلا قولہ أەوی‌ألقاہ فیھوۃ, قال الحافظ 
تبعاً للکرمانی: قولہ أھوی ألقاءء ہذہ اللفظة تق فیسورة براءةہ ونما ہیفی 
سورة النجمء ذکرھا الصنف ھنا استطراداً من قوله وا اؤاف" أھوی اھ. 
وحاصل ما أآفادہ الشیخ أن الإمام البخاری ذکر أولا قولہ وااؤنفکات وھو 
وارد فی سورة براءة فی قولہ : ہم یأتہم نبا الین من قبلہم قوم نوح وعاد 
وئمُودوفوم إ براھوأصحاب مدین واللؤ تفکات ا لبق قالصاحب ا حل : أی 
المنقلہات‌التی جعل ال عالیہا سافلہاو بقال: :أأفكإذاقلبەو بابەضرب ٥ھ‏ وقال المِی: 
فنر الغاری الو فکات بقواه اتف کٹ : انقلبت بہ اللارض وہ قوم لوط 
وأصلەمنأذکہ یافکہ إذا صرفہ عناشیءوقلبہءوالافکہ العذاب!اذی أرملہ الہ 
ِلقوم لوط فقلب بہا دیارہم؛والبلدة مو نفک وتجحمععل مژتفکات اھ مخنصرآ. 
ولا کرت کر قوم لوط ف النجم بلفظ أوضح منہ ذکرھا توضیحاً _ 
لقولہ الڑول, وفی ال لالین قولہ : دوالموتضکہ دھی قری قوم لوط أُھوی؛ 
اأسقطہا بعد رفعہا إلی السماء مقلوبة إلیالارض اھ . وھکذا فر عامة المفسرین 
لفظة موی بالإسقاط بعد الرفع ء وقال الراغب : ا موی سقوط من علو إل 
سفل؛ وأھواء أی رفعه یاظمواء مأسقطہ قال نعال ی ہ والمؤتفکہ موی ٭ اھ 
وضرہ الخازری بقولہ:القاہ فی ہوةء وقالالمرنی:اظوۃ بضمرالاء وتشدید الواو 
وھو الملکان العمیق اھ . وفال ان جد : اطٰوۃ كهَوۃ ما انبہط من اللٌارض أو 
الوھدة الغامضة منہا اھ . وتفسیر البخاری بإلقاتہا إلی ا وۃ ظاہر للاناللارض 
ما رفعت صار لہا هو ء ئم إذا اأسقعات فیھذا ا حل أسقطت فی ھوۃ وغار . 
)١(‏ وتوضیح ذلك ان اللإمام البخاری رحمہ اللہ تعا ی ذکر قولہ : ال والف 


ا رہ الناسع ۷_ 


۰ ۰ ۰ ٠ ۰ ۰ ٠ ٠ ۰ ٠ي‎ ۰ يب‎ 


وآار بذلك إلی قولہ تعالی ہ رضوا بان یکو نوا مع الخوالف وطبع اللہ علی 
قلوہہم ء الب م ذکر معنی ا حالف المفزد دضرہ بقولە : اإذی خلفی فقعد 
بعدی ؛قال العبنی : إشارة إلی تفسیر الخالف , وھو الذی بقعد بعد الشخص 
فی رحلہ؛ وبحمع علی خالفین کا فی قولہ تعای ہ فاقعدوا مع الخالفین > اتھی . 
2 استشہد علی ھذا اللغی الیخاری بقولە : ومنه لم ق الغابرین: قال العی : 
قولہ ومنہ مخلفه الخأی من‌ھذا لفظیخلفەفیالغابرین؛ وھذا دعاء من متلە مہت 
اللہم اخلفہ فی الغابرین ء ای فی الباقین من عقبه ء دفی مسلم من حدیث أم سلة: 
الہم اغفر للا سلة وأخلفہ فی عقبه فی الغابرین ء قال النووی : أی الباقین: 
انتہی مختصرأ. قال الحافظ : أشار بقولہ ومنہ بخلفہ فی الغابرین إلى حدیث 
عوف بن مالك فی الصلاة علی ا جنازة انتہی . مم رجع الإمام البخاری إلی 
أصل القول وہو الخوااف: فقال : بچجوز أن یکون النساء من ال حالفة : والمعنی 
أن الخوالف جمعخالفةءولا ضیر فی ذلك فان النساء أَیِضاً کانے من:المتخلفین: 
وعلیة بنی صاحب ا ملالین تفسیرہ إذ قال فی قولہ تعا ی : ہ روا بان یکونوا 
مع الخوالف , جع خالفة أی النساء اللاتی بتخلفن فی البہوت انتہی . مم قال 
الإمام : البخاری و[ن کان جمع الذکور فإنہ م یوجد اخ ء یعی أن فواعل لا 
کون جعاً لفاعل لا قی حرفین ء قال الحافظ : قال أبو عبیدة فی قولہ: 
و رضوا بآن یکونوا مع الخوالف ء بجوز أن یکون الخوالف ھہنا النساء 
ولا یکادون بجمعون الرجال علی فواعل: غیر أنہم قد قالوا فارسن وفوارس :؛ 
وھالك ورھوالك وقد استدرك عليه ابن مالك شاھق وشواھق وناکس 
ونواکس وداجن ودواجنء لی آخر ما بسط من الاستدراك عل اللفظین, 
وھکذا استدرك عليه غیرہ وإلیہ أشار الشیخقدس سرہ بقولہ: إن الحوالف 


۰۸ لاممالدراری 


فو :(إن أحدم رفع قدمه) أراد”'؟ بالرفع رؤیتہ إلل قدمه ما ان 
المادة ان القدم لا ترفع إلا بعد النظر إل موضعہ ااذی یرفع منہ وبوضع فیہء 
علی ھذا التقدیر شاذ ءقالصاحب اجحل : ال خوالف جمع خالفة من صفة النساء 
وقال النحاس : بچھوز أن یکون من صفة الرجال یمعنی انہا جع خالفة یقال 
رجل خالفة ء أی لا خیر فیه ہ فعلی ہھذا پکون جعاً الذکور باعتبار لفظه ء 
وقال بمعنہم : إنہ جمع خالف یقال رجل خالف أی لا خیر فيه ء وھذا 
مردود, فان فواعل لا یکون جمعاً لفاعل ورصفاً لمعاقل [لاماشذ من نحو 
فوارس ونواکس وھوالك انتہی . قال الحافظ : ا مراد با حوالف ف الَیة 
النساء والرجال العاجزون رامیااظع ئع الو نٹ لکونہن اکثر قذلك 
من غیرھن انتہی . 

)١(‏ ولفظ ا حدیث فی مناقپ أی بکر 0 9 ۷8۷۷ھ 
لآبصرنا قال الحافظ : فی روایة موس لو أن بمضہم طاطا بصرہ وف روابة 
حبان رفع قدمیه ء ووقع مثلہ فی حدیث حبثی بن جنادة أخرجھ اہن عساکر 
دھی مشکلة ہ فإِن ظاہرھا ان باب الغار استئر باقدامہم ولیس کذلك: لا أن 
بحمل علی ن المراد آنہ اسنتر بثیاہہم ء وقد أخرجہ مسل مرزس روایة حبان 
ا لذ کورۃ بلفظ: لو أن أحدم نظر إلی قدعیه أپصر نا تحت قدمیہء وکذا أخرجە 
أحمد عن عفان عن ہمامء ووقع فی مغازی عروۃ بنالزبیر فی قضة امجرۃ قال: 
وأنی ا لشرکون علی ا مبل الذی فیه النی صلی اہ علیہ وسلم حی طلعوا فوقہ 
وسمع أبو بکر رضی اللہ تعا یل عنه أصواٗ تہم فاقبل علیہ ام وا حوفء فعند 
ذلك یقول لہ النی صلی اہ عليه وسلم :ولا تحزن إن الہ معنا ء وفی ذلك یقول 
اللہ عز وجل : ەإذ یقول لصاحبہ لا تحزن إن الہ معناء الاب ء وھذا یمھقوی 
أنہ قال: : مافی حدیث الہاب حینثذ ہ واذلك أجابہ بقولہ لا تحرن ام مختصراً ۔ 


ا جرہ التاسم ای 


سما فی مشل تلك ا جال 
قدر*؟رجلك قبل الخطو موضعہ ‏ فن علا زلقاعن غرة أۓ 
قولە : (قلت أبوہ الزبیر ) أی کنت أقول ذ'ك لنضی ۰ء وَامتہ آملا 


للخلافہ ارھذ,؟۶ مفولة ان عباس . 


وأنت خبیر بان توجیہ الشیخ قدس سرہ رجہ ا وجہ بہ الحافظ منالاسقتار 
بالئیاب ء ویؤید تو جیہ الشیخ ما فی مناقب أی ہکر من لفظ نظر تی قامه؛ 
وما فی روایة أآخری بلفظ طأطاأً بصرہ . 


)١(‏ قولہ : قدر بصیغة أمر منالتقدیرءوالرجل بکسر الراء القدمء والخطو 
بفتح المعجمة ا مئی ء ورفع القسدم والزلق بالتحریك الوحل ء وھو الطین 
الخلوط باماء ء وقال الراغب : الزلق والزلل عتقاربامے . انتہی . ومعی 
قولہ : آ جا دخل اللجة ء ولة الماء بالضم معغامه یقال: لججت السفینة تلجیجاً 
خاضت اللجة . 

)٢(‏ وہو کذلكک کیا سیاتی قر یپا فی حدیث مد بن عبید عن ابن أوملیکہ 
دخلنا علی ابن عباس فقال ألا تعجہون لان الزبیر قام فی أمرہ ھذاء فقلت : 
ل۔اسبن نفسی لہ ما حستہا لی کر ولا لعمر ء وف تقربر اللکی قولہ : 
فقلت أی فقلت فی نفسی للْاحاسبن أی للاطاہن نفسی حسن العاملة لە مطالبة 
م أطالہہا منہا لی بکر ولا لعمر مع‌آأنہما کانا خیراً منہ؛ و(نھا قصدت بذلك 
أن لا أنہم مخالفیعنه وم یکن احتالھذہ التہمة مع أ‌بکر وعمرء وقلت : 
ای فی نی فی عد شرافته نہ ان عمة النی صلی اللہ عليه وسلم الخ ۔ 

او بذلك إلی الرد علی القسطلانی إذ قال : قال 

ان أں ملیکہ ة قلت أی لان عباس کالمنکر عليه امتناعہ من هبابعة ابن.الزبیر 


۰۰ لامم الدراری ۱ 


8ن _‌ےےممےر 


قوله - ) إسنادہ ( ا سألہ9ٴ) إسنادہ اج کان أوَ کو بالعنعن4 : 


معدداً شرفہ واستحقاقہ الخلافة: أبوہ الزبیر الحدیثءوھذا الکلام وإنأآخذہ 
القسطلانی عن الع إذ قال قولہ : قلت أبوہ الزییر , القائل ہو ابن أى ملیکہ 
یعددبہذا إلی آخرہ شرف ابن الزبیر واستحقاقہ ا لاف الخ ٠‏ لکنە غیر 
صحیح أصلا ء والعجب منہما أنہما جزما فیالمناقب بکونہ مقولة ان‌عباس؛ فقد 
تقدم فی کناب ا مناقب فی مناقب الزییر تعلیقا ء قال ان عباس : هو حواری 
رسول اللہ صلی القہ عليه وسلم ۔قال فیە الحافظ : ہو طرف من حدیث سیأٰنی 
قی تفسیر برامۃ من طریق اہن أی ملیکہ عن !بن عباس ء وھکذا قال العینی ء 
ھذہ فطعة من حدیث سأ فانفسیر براءۃ من طریق ان‌أ میم اھ . وقال 
القسطلانی : ھناك قولە قال ابن عباس ا وصلہ فی سورة براءة ١١ھ‏ فبؤلاء 
کلہم جازمون بأنە مقولة ابن عباس لا ابن أملیکہ: وھو نص لفظ الخاری 
فی المناقب ؛وقال الحافظ فی الإصابة: فی ترجة الزبیر ء وف البخاری عن !بن 
عاس أنہ وصف ابین الزبیر فقال : عفیف الإسلام ؛ قاریء القرآن : أبوہ 
حواری رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم ؛وأمه بنت الصدیق: وجدتە صفیة م4 
رسول القہ صلی الہ علیەوسا وعة آبە خدیجة پنے خو یلد اھ . فلا أدری 
کیفف توم الذین قالوا ھہنا : إنہ مقولة ان أی ملیکۃہ قاله راداً ومنکرا علی 
اہن عباس معدداً فضائل الزبیر . ا‫ 7 ۱ 

)١(‏ وبہ جزم الکرمانی إذ قال : فإن قلت قد ذکر الإسناد أُولاء فا ممنی 
السژال عہ ؟ قلے: الال ن کیفیة العنعنة بانہا بالواسطة أو بدونہا ١اھ.‏ 
ثم قالالحافظ: قو لہ فشغلہ إنسان ظاھر ھذا أنہ صرحلہ بالتحدیثء لکنا م 
یقل ابن جریج احتملأن کون راد أنیدخل بیئہما واسلةء واحتمل عدم 
الواسطة ء ولذلك اسنظہر البخاری بإخراج ا حدیث من وجه آخر عن ابن 
جریج ؛ثم من وجه آخر عن شیخه ۰اھ. ۱ 


ا رہ التاسع و 
قولہ :( فاختلط ہہ نبات الذرض فنبت )ماکان ظاھر قولہ ناختاط ٤9‏ 
لی الاب ء یقتضی وجود النبات قبل ذلك حتی یوجد الاختلاط ء افتقر لی . 
تفسیرہ فقال : المراد ہہ النبت لا أنہ ما می۔ 
اماء فاختلط اماء بالنبات .۔ _ (٠‏ ً 
قوله:(یقال تلك آیات) یم ھنم 7 لفظہ ُلك مو ضوعة لغارۃ 


ک0 ائ ال فر 7+ ذاك أنہ عز اسمھ قالٴف 0" 
انا مثل ا حیاۃ الدنیا کاء أئز لاہ من السماء فاختلط بہ نبات اللارض نا باکل 
الناس والاّنعام ء الایة ء ولا کان اللاصل فالباء اللإالصاق ؛فظاھر لفظ الاية 
أنہهاختلط با ماء النبات الذی کان ٭و جودا قبل ذلك, ففسرہ ابن‌عباس بأنمعنی 
قوله اختلط نبت ہ فآجاد الشیخ قدس سرہ فی توجاہ تعیرء بالاختلاط 
وھو [سراع النبت ؛ قال الحافظ : وصلہ ابن جریر من طریق آخر“عن 
اہن عباس فقو لە ::[نھا مثل ا با الدنیاء الیةءقال:اختلط فنبت با ماء کل اون 
ما یا کل الناس کا حنطة والشعیر وسائر حبوب اللأارض ؛ اتھی ۔ والممرؤوف 
عند المفسرین‌أن الباء للسییة فی الجلالین: فاختاط بەء أی ہسیہ نبات الأرض 
واثمتيك بعضە بیعض؛اھ . وفال الرازی ف تفسیرہ: قولہ:فاختلط بە بات الارضء 
الایة . ہذا الکلام بحتمل وجپین , أحدھما أن یکون ا لمعی فاختلط به: بات 
اللارض بسبب ھذا ال ماء النازل من السماء وذلك لّانہ إذا نزل اللطر بہت ہسییه 
أنواع کثیرۃ من النبات دنکون تلك اللانواع مختلطةء وھذا فیا م یکن رانا 
قِل نزول ال لطر ء واثانی أن یکون ااراد منه الذی نبت ولکنه إ یرعرع 
ول بہتز؛ وإنا ہو ف ول بروزہ منالارض ومبدأً حدوثءفإذا لا مطر علیہ 
واختلط بذلك المطر أی اتصل کل واحد منہما بالآخر اغتز ڈلك النبات/اھ . 

)٢(‏ قال المینی : قولہ بقال الخ : أشار بہ إلی قولہ تعالی :٦آلم۔ر‏ تلك 


۴۲ لامع الدراری 


إلالبعید ولیس کذك هہنا إذ الاشارۃ إی نفس‌ھذہ الایات ال رآنیة لا آیات 
اللکتب السماویة اللآخر حی پتحقق معنی البعد ہ وملہ فی وضع اللفظة موضع 
آخری قولہ تال : حتی إذا کن فالتشیہ نا ہو فی رضع الکلمة 

قوله :( اأحنوا الحسنی الخ )ما کانت"؟ الزیادةۃ تتوقف علی تمین 
مقدار نفس اللاجر اللترتب علی الإ(حسان احتیج إلی تعین ما فی جزاء اكّسنی 
اتصح الزیادۃ علیہ ۰ فقال مثلہا حسنی ای للحسنین آجر الحسنی مثل الحسنی 


آبات آلکتاں الحکم وأرادآن تأك ہہنا یمعنی ھذہء علی أن معنی تِك آیات 
الکتاب ھذہ أعلام القرآن ؛ وعلم من ھذا ان اسم الإشارۃ الغائب قد تستعمل 
الحاضر لسکنة پعر فا من لہ ید ٹی العر بیة ء وقال الزمخشری : تلك [شارۃ إلل 
ما تضمنته السورۃ من ال بات ء والکتاب السورۃ وقولہ: مثلہ أیمثل ا مذ کور 
ودجہ الماثلة بینہما ہو ان تلك یمعنی ہذہ فکذلك قولہ ہہم یمعنی بک حیث 
صرف الکلام عق ا حطاب إلی الغیبة ءکا أن فی الاول صرف اسم الإشارۃ 
عن الغائب للی الحاضر , والنکنة ی الثانی ا لمبالنة کأنہ بذکرھا حم لئغیرم 
ول آر أحدا من الشراح خرج من حق ہذا الموضع ء بل مثہم من لم یذکرہ 
أصلا کا أن أہا نر بذکرہ قی زوات امت 
)١(‏ لل در الشیخ قدس سر ہما آجاد شرح ہذا الکلام ء وم یتعرض 
اذلك أحد من ااشر اج حق التعرض : وحاصل ما آفادہ الشیخ أن معنی قولہ: 
مثلہا حسنی أی مثل ا حسنةہ جزاڑھا ء فالمراد بالحسنی ال جراء ء قال الرازی فی 
تفسیرہ :حتاج إل تفسیر ھذہ الالفاظ الثلائة . أما اللفظ الاول رہو قولہ 
تعال ی : ە للذہن أحسنوا ہ فقال ابن عباس : معناہ للذین ذکروا کلة لا إلہ 


وزیادة عليه ء فقو لە : حسنی بعد قولہ مثلہا(١)‏ حسی إما یان لضیر انجرو 

و تمبیز عن نسبة ال‌ل إلی ضمیرہ . ۱ 
قولە:(یئنون صدورم شك وامتراء فی الحق ) ولا یرید) بذلك تفسیر 

الٹی ء ہل ا مراد التفبيہ علی علة فعلہم ھذا حیث کانت باعثة ظحم علی ارتکابہ 

فإنہہلا ارتا ہوا فٴعلمہ؟“ تعالی شکوا فیە کان شکہم ذلك سیا اہم صدورم 

لیستخفوا منہ : فالمراد بالحق عللہ الثابت الحیط لکل شیء ُم اِن الظاعر من 


إلا الله ء وقال الام زان اأعطراق کل ما تعبدوا بہء وأما اللفظ " 
وہو الحسنی فقال ابن اللانزاری تأنیٹ الأاحسنء وااعرب توقعہا علی کل حالة 
حبو بة ؛ وقال الزنخشری : الراد الثوبة الحسنی ہ أما اللفظ الثالٹ رھو 
الزیادة فاختلف الناس فی تفسیر ھا ء اتہی . ٰ 

)١(‏ ھکذا فی الاصل دا لراد بقولہ : بعد قولہ مہا حسنی ہ أی فی آخر 
قوله مثلہا حسنی فإِن لفظ حسنی لیس بمکرر بعد قو لہ مثلہا حسنی 
)٢(‏ قال الکرمانی : قولہ یثنون من الثنی وھو الشك فی الحق والازورار 
عذہ انتہی . قال العینی : ثی عنہ صدرہ ء طوی عنه کشحہ انتہی . قال صاحب 
ال حمل : قولہ یثنون أصلہ یثنیون لّنہ من باب ری فالصدر الٹی نقلت ضة 
الیاء إلی النون قبلہا سم حذفت لالتقاء الساکنین فوزنہ یفعون لان الیاء ذو فة 
ہی لام الکلمة ؛ دقولہ : د لیستخفوا منہء متعلق بیثنون: والمعی أنہمیفعلون 
ثٹنی ااصدر لف ذہ العلة ء وقال ا حافظ : قولہ شك وامتراء ہو قول بجاھد أیناً 
فی قولہ تعالی :ہ ألا إنہم یٹنون صدورم ء فال شك وامتراء فی ا حق انتبی . 
۰(٣)٘ف‏ تقرر الی :کان المنافقون پسرون بکلام النفاق فما ینہم 
فقرب صدرہ إل صدر ر الآخر اثلا بطلع اقہ تعا ی بکلامہما فپخبر نیە 


۹۰٤‏ لامم الدراری 
الوایتین ان نرول الایة فی اللؤمنین والکافرینکلیہما(؟ ولا بخنی أن الباعد 
لللؤمنین علی ماذکر فی الررایة ہو شدة ا حشیة ء فلا یرد أُنہ مکیف جہلوا من 
صفاتہ القہ تعالی ما لہ المؤمن ہ وأیضاً فإِن ذلك کان شان بعضہم لا کلہم 


فقدلت:ھ ألا[نہم ء انتبی . واختلف الفسرون فی سبب نزرول ہذہ الایة فی 
اٹحازن, تال اہن عباس : زلت فی أخنس بن شریق وکان رجلا حلو الکلام 
حاو للنظر ‏ وکان یلتی رسول لہ صلی الہ عليه وسلم با یحب, وینطوی بقلبہ 
علی ما یکرہ فترات : ء لا [نہم یننون صدورع ء یعنی بخفون ما صدورع 
من الحناء والعداوۃ ء من نیت ااثوب إذا طویته ؛ وقال عبد اللہ بن شداد : 
تزاتدف بعض النافقین کان إ(ٰذا مر پرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ثی صدرہ 
وظپرہ.وطاطا وأسہ وغطی رجہ کی لا براہ رسول اللہ صلی القہ عليه وسلمء 
قال قتادة :کانوا بحنون صدور مم کیلا یسمعوا کتاب الہ ء وقیل کان الرجل 
من الکماو یدخل بیتہ ویرخی سترہ وبحئی ظہرہ ویتغٹی بثوبہ ریقول : ہل 
یعلم الہ ما فی قلی ء ومعنی الَایق علی ما قالە الازھری إإن الذین أضمروا عداوۃ 
رسول اللہ صلى اللہ عليیه دسلم لا یبخنی علینا حا مم فی کل حال ٠‏ وقد نقل عن 
ابن عباس غیر ہذا التفسیر ء وہو ما أخرجہ البخاری فی افرادہ عن محمدبن 
عیاش بن جعفر ء فذکر حدیث الباب من أُناس یستحیون أن یتخلوا اھ . 
)١(‏ فی ال جلالین : نرل کا رواہ البخاری ءن اہن عباس فیمن کان یستحی 
أن یتخل و بجامع فیفضی إلی السماء ٠‏ وقیل ف النافقین : : الا إنہم یئنون 
صدورعء الایق قال صاحب اجمل بعد ترجیح : زولہ فی النافقین : ویکن 
أن یوجھ تْزیلہا علی القول اللاول چملہا مسوفة للدح فی حق مؤلاء السادین 
فقولہ: الا ہمہ أی لمساہین یثنون صدورمم اح استحیاء من کوف 
عوواتہم رأہدانہم . وأما علی القول الآخر فیکون القصد منەاللوم والام اہ. 


ا رہ الناسم ت 2 


قولہ : (ہو تاکید التجبر ) یعنی ۰ ان إبراد ا لمترادفین لإفادة التوکید 
قولہ:(حید مجید اخ) یاض 9٣ف‏ الأصل 


)١(‏ آغار بذلگ إلی قولہ تعا ی : ہ واتبعوا أمر کل جبار عنیدء وما 
آفادہ اشیخ قدس سرہ أوجہ ما قالہ ااشراح فقد قال المبی : أشار بآن ھذہ 
اللفاظ 5ی الثلائة معناھا واحد, رہو کید التجبرء انتہی . ووجہ اللأوجبیة أنہ 
مم ببق فی کلامه فائدۃ انکرار وعل ما آفادہ الشہخ تظہر فائدتھ وہو التاکیدہ 
قالصاحب ا مل : المنید الطاغی ا متجاوز ف ااظلم من فوظم عند یعند إذا جاء. 
مق جانب إلی جانب ء وعند أی عبید : العنید ورالمنود والعاند والمعاند کاہ 
یی العازض ‏ واشخالف ء آتبی . 

)٢(‏ بیاض ف اللاصل بقدر سطر واحد : قال الم : رت قول 
تع ی :ءورحة اللہ ورکاتھ علیم أھل البیت [نه حید مجحبد ء أی إن اف هو 
الڈی یتح یا جد وا جد وا جد اش رف ؛وقو لہ کأنہ فعیل لیس‌ھذا محل الشك حی 
فا لکأنە فعیل بل ہو علی وزن فعٍل من صیفة ماجد ومید یمعنی حود من مد 
علی صیغة ا جہول ء وقال الطبی : اید مبالفة لاجد من ا جد وہو سعة الکرم 
وقیل ا جید یی العظم الرفیع القدر اھ. . وقال القسطلای والتعبیر ہکان نِه 
ٹیء فأنہ ہوزن فعیل من غیر شك ٠‏ وقال القشیری. : فہو معی العظم الرفیعم 
القدرہ فہو فعیل یمعنی مفعول , وقیل معناہ ال جزیل اامطاء فہو فعیل یمعی فاعلء 
انتہی . قلت : ولا بیعد أن الإمام البخاری أشار بلفظ کان إل الاختلاف ف 
أنہ یمعنی فاعل أو مفعول , وقال الحافظ قولە : ,حید مجیدے الح کذا وفع ھنا 
والذی ف کلام ایعدة حمیدہ مجید أی ود ماجد, وھذا هو الصواب ؛ والحید 
فعرل من مد فہو حامد أأی محمد من بطیعہ و ہو حمید یمعنی محمود ء وا جید 
فعبلی من مجد بضم ا جم مجد کشرف یشرف وأصله الرفعة انتہی . 


٠ه‏ لامع الدراری 


آوله :( والظہری ہہنا) أی حث ١۷‏ بستعمل فی معنی العون والدد 
ولیس إشارۃ إلی ما فی الَاَیة لّأنہ لیس فہا بالمعنی الذی ذکرہ بعد قولہ هہنا۔ 
قولہ : ( نجحریا اخ) الظاھر9“ ان هہنا نسختین وقع بینہما خلط من 


)١(‏ وتوضیح ذلك أن اللإمام البخاری أشار بذلك اللفظ إلی ما فی 
سورۃ ھود فی قصة شعہب علیہ السلام ما قال قومہ ہ ولولا رہطك لرجمناك ء 
دیا قوم اُرعطی أعز علیکم من القہ واتخذہُوہ ورام ظہریآء أی بقول :م 
تلتفتوا إلیه , وما أفادہ البخاری فی معناہ ظاہر؛ وتقدم ھذا الکلام فی کتاب 
الانبیاء فی قصة شعیب ؛ وتقدم هناك ما آفادہ الشیخ قدس سرہ فی شرح ھذا 
الکلام: ولفظ البخاری فما تقدم الظہری ان تاخذ معك دابة أو وعاء تستظہر 
ب4ء ولیں فما تقدم لفظة ہہنا کا تری ہ ولذا أورد الشراح عل لفظة ھہنا علی 
البخاری ء قال العبئی : إن راد بقولہ ہنا تفسیر الظہری ااذی ف القرآن فلا 
یصح ذلك , لان تفمیر الظہری ہو الذی ذکرہ أولا انتہی . وقال القسطلانی 
حذف ہنا کا لا ذر أوجہ انتہی . وف الابسیر لفظ ھہنا موم است کم 
ظہری در تفسیر آیة بابن معنی است واین باتفاق أەل عل باطل و نادرست ؛ 
اتہی . قلت : وما آفادہ الشیخ قدس سرہ غابة توجیە الکلام لاصحیح 
کلام البخاری ء وف تقربر ا مکی : والظہری ھہنا أی فی کلامنا لا فی الَََة 
المذکورةۃ : وقولہ داب أو وعاء وإنھا کون ظہر یا لان الوعاء تضعہا فی 
حقہبتك خلفك؛ والدابة تعلقہا وثر بطہا بمجز راحلتك فکان کل ‌راحد 7 
خاف ظہرك فکانا ظہر یا انتہی . 

(۲)اعلم أُولا ان اللإمام البخاری أشار بذلك إلی تفسیر قولہ تعا ی : 
٭وقال اروا فیہا ہم اللہ مجریہا ومرساہا ء( القہ ھی کی نام کی سانھو ہی 
اسکا جلنا اوراسکاتہیر نا+واختلط کلامالشر اح فی شر حھذاالکلام ؛دما أفادہالشیخ 


النساخ اُحدھما نہ مجر یا ومرسیہاء من فعل بہ ء والثانِة د بجراہا ومرساہاء 
من فعل بەء فکتب الناسخ متعلق الاول بالثانی وھذا هو الظاعر من بعض 
حراقی الکثات) ولا بل ان فا لق اوج مار الکت وا نا ان 
المراد بقولہ فەل ہہ علی زنة ا جہول ہو الفعل ا لمتعدی لا ا جبول ء ولا کان 
الاصل فی الّافعال ہو التعدیة صح [رادتہ بإطلاق المتعدی ہ ودلالة الجہول 
علی المتعدیٰ ظاہرۃء فکان المعنی أن قر أ أیضا دہجریہا ومر سیا ء علیزنة اافاعل 

من الفعل المتعدی وھو الأفعال ‏ ولا بخی مافِه النکلف اللستغی عنھ غبیر 
آنہ ز من ااتخلبط . 


قدیں سرہ من تصحیح العبارۃ واضح جداً ء وقال الکرمائ: قولہ مجراها بضم 

ممسیر ہاءومرساھا موقفہا ومحبسہا مصدران معن الاجراء والؤإرساء ؛ وقر ٦‏ 
مجر اہا وم رساھا بفتح الم من ا جری والرسوٴ ؛ وہجرہا وم سہا بلفظ الفاعل 
وھوالمراد بقولہ منفعل ہا بصیعھ 4 المعروف و بلفظ الفعولأی مجری ما اتہی.: 
وقال العبی : فسر فو لە مجر اھا بضم .- الذی ہو فراءة ا خمہور بقولە مدفەہا 
ورادنہ مسیرھاء وعن ان ‌عباس بر اھا حیث تچ ری : ومرساہا حیث ترسو؛ 
وقول و مصدر أجریت آراد بە الملصدر ا لمیمی والمصدر علی بابه من أجریت 
(جراء قولھ :ارسیت حبت ای مع أرسیمت حبست : وقوله : یقرا مرساھا 
بی بفح امم وضی فراءة الکوفین ء؛ قولە : من رست یعنی ان مرساھها بفح 
/ ماخوذ من زس ای السفین4 إذا رکدت واستقرت وكکذلك بجر اھا بفتح 
ادن جرت ؛ وقولہ : ونجریہا ومر سیہا یعنی تقرأ بضم ا میم فیہما والمعنی 4 

محریہا وەرسہا فالاول من الإاجر ام والثاىی من الارساء قولە : من فعل چا 

بصیغة المعلوم وانجہولیرجی إلی القراءتین: فی قراءة ب فتحالمے ص4 المعلوم 


. لاہم الدراری 


قولە:( قال قتادة لڈو علم عامل با علم ) إنما رہ١‏ بذلك لان غابة الع 


رق قراءة بلفظ الفاعل بصیغة ا جہول اتھی . وفال القسطلاق فی الکلام 
الآخیر : ویرأً أبعناً ( جیا ومرسا ) بضم الیم وباء ۔اکٹة فیہما بدل 
اللالف مع کمر الراء والسین ء والمعی اقہ مجریہا ومرسہا وہی ماخوذۃ (من 
فعل بہا ) بکسر میم من وضم فا فعل مبنیاً للفعول انتھی . مم لا یبذھب عليك 
أُن ا موجود فی النسخ ا ھندیة : مجراها موقفہا ء دف الشروح اللاربعة : مجراھا 
مدفعہاء قال الحافظ : وقع فی بعض الشروح مجراہا موقفہا ہواو وقاف وفاء 
وھو تصحیف لم أُرہ فی شیء منالنسخ ؛ لم وجدت ابن التین حکاها عن روابة 
الشیخ أی‌الحسن القابسی قال : ولیس بصحیحلانہ فاسد المعنی, والصواب ماف 
الآاصل بدال حم فاء تم عین انتہی . وقال القسطلانی :قوله مدفعہا وف ہعض 
الاصول موففہا بالواو والقاف ء وعزی اروایة القابسی قال الحافظ ان‌حجر: 
رھو تصحیف ( ارہ فی شی من النسخ وہو فاسد المعی اتھی ۔ 

)١(‏ أشار ہذلك إلی ما فی سورۃ یوسف من قو لہ تعالی : ہ و إنہ اذو عم 
ما علبناہ ولکن اکر الناس لا بعلمون ء وم بتعرض الشراح لوجھ تفسیر 
قتادہ شی ہ وأجاد الشیخ قدس سرہ فی توجیںہ ویؤیدہ ما سیآتی قر یبا ہن آئر 
قتادۃ عن الدر المنثور قال الرازی فیتفسیرہ : وقولہ د وإنہ لڈو عل ما علبناہ ' 
اقال الواحدی : حتمل أن تبکون ما مصدریة واظاء عائدة إلل پعقوب وتقدو 
لذو علم من أجل تعلیمنا إباہ ء ویمکن مامعنی الذی وا اء عائدة إلیہا والتاویل 
نہ ڈو عل الشیء الذی علناہ یعنی نہ ما عاناء شیا حصل له العلم ہذلك الٹیء؛ 
وف الیة قولان آخران : الاول أن الراد بالعلم الحفظ أی آنہ اذو حفظ ٴ 
ماعلبناہ ؛ والثانی ذو عل لفوائد ماعلناہ وحسن آثارہ: وھو إشارةۃ 
إل کونہ عاملا ما علله اھ ۔ 


ا جرء الناسم ‌َّ١۹‏ 


ہو المل ولآن العلم الحا ی عن العمل بمقتضی علہ کلاغم”"؟ والمقام مقام تھدح 

فلا یکون لا معہ . ولان اللذکور بعد قولہ: لذو علم ہو قولە ما علنا فلو مٰ 

بحمل أحد اللفظین علی غیر ماحمل علیہ الآخر لزم9 السکرار ۱ 
قولہ: (الذی یلتتق طرفاہ ) یعنی؟ بہا ا جانبین الذین علىی رأسہ وھو 

)١(‏ ھکذا فی الآصل, والصواب علی الظاہر کلا علم ء وفال السیوطی ق 
الدر: أنخرجہ اہن جریج وابن أں حاتم وأہو ااشیخ عن قتادة فی قولە : دوإنہ 
لو علم ما علمناہ ء قال !نہ لعامل بما عم ومن لابعمل لا ہکون عالاً ١ھ.‏ 

(٢)ولذا‏ احتاج المفسرون (ل ی أویلہ کا تقدم من کلام الرازی . وق 
ا جلالین: قو له دا علناءء أی لتعلہمنا [باہء قال صاحب ا حل: أشار بە إلی ان 
ما مصدریة ویصح أن نکون موصولة دالمعنی إنہ لذو علم للئیء الذی عامناء ء 
وا می أنہ ما علناء عذہ الاشیاء حصل لہ الم بتلك الشیاء اھ٠‏ دخازنءوأنت 
خہیر بأن مجرد حصول العلم بشیء بعد تعلیمہ تعا لی عز امہ لیسں فیہ کثیر 
مدح فالاوجھ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ نہ _ 

)٣(‏ قال الکرمانی : الملکوک بفتح الم وشدة للکاف اللاولی ہو مکیال 
فیہ ثلاث کیلات ہء وقال العنی : ای قال سعید بن جبیر فی قو لہ تعا لی : ہ قالوا 
نفقد صواع ا ملك ‏ الأَیِةء وروی عن ابن عباس فی قولە صواع الملك قال : 
کان کہبأۃ ا مکوک من فضة یش بون فیہ ء وقد کان للعباس مثلہ فی ال جاعلیة ء 
وقل زید بن زید: کان کأساً من ذہب؛ وقال ابن اسحق کان من فضة مرصعة 
با لجواھر جعلہا یو۔ف عليه السلام مکیالا لایکال بغیرھا وکان یشرب فیا . 
وھو بفتح الم وتشدید الکاف الملضمومة وسکون الواو فی آخوہ کاف آخری 
مکیال معروف للاہل العراق فیہ ثلاث کیلجات ء وقال ابن الآئیر : اسم 


‌' لامع الدراری 


متصور(' إذا أخذ الصواع طویلا ؛مثل کاسة بعض الفقر|ء السائلین علی 
الابواب . ۱ 
الکلام فیہ لا نی الانرنج -- 


۴ 
للکیال وبختلف فی مقدارہ باختلاف اصطلاح الداس علیہ ف اللادء 
ام مختصراً : 4 
)١(‏ یعنی یظہر صورتە یلا حظةالکاسةالی بأخذھا ألفقراء لاسمااافقر اءامنو د 
السائلون علی الاہواب یعلقونہا علی أکمتافہم جاعلیپا تحت آباطہم ء وف تقریر 
الہنجای قولہ: بلاق طرفاہ ای آطرافہء یعنی الذی یکون جوفہ وا انب السفلل 
منعا والِناحِة الملیا ضیقاً اھ. 


(م) آھار الشیخ قدس سرہ بذلک (لل دفع مایتوہم من ظاہر کلام البخاری _ 
أن اللاتر نج لا یکون فی کلام العرب ء فنبه الشیخ أن المراد أن تفسیر التکا 
بأئر نج لا یکون فی کلامالعرب : قال الحافظ : قولہ لیس فی کلام المرب پرید نہ 
لیس فی کلام العرب تفسیر لمکا بالاترج ء وتعقب اشراح علی ھذا قال 
الحافظ : ما نفاہ الملؤلف تبعاً لاو عبیدۃ قد أئبتہ غیرہ انتھہی . وقال الفسطلانی: 
وتعقب با فی اکم حیث فال : الڈشکا اللانرنء ونقلہ ا چوہھری فی ضاے_ 
عن الأخفش وقال أبوحنیفة الدینوری: بالضم الائرنحج وبالفتح السوسن ء 
دعن أى علی القالی واہن فارس فی بملہ نحوہ وعند عبد بن حید ان ان عباس 
کان پھر أ مشکا مخففة دیقول ہو اللاترج اتھی . وف تقریر الکی قولہ 
اللدنکا :اعلم أن القراءة المتو اترۃ هو الننکاء وأما التك بإسکان التاء وعدم 
اہمزة کا مر عن بجاهد فہی قراۃ شاذةء وفسر بالااترنح فقال البخاری :إن ھذہ 


قولہ:( فإِن کان مم آترنج فإنہ بعد للشکا ) جواب علی تقدیّر تسلم أن 
کون ا مشکا من کلمات العرب یعنی الترنج وحاصله ”١نا‏ إن سلنا نے 
اکا مسناء الإترنج فانا نقول لا خلص من موضع الإأنکاء إذ لو کان الممنی 


القراءة الشاذۃ غلط إذ لا معنی للتك فہو لفظ مہمل ؛ وتفسیرہ باللآترنج غلط 
إذ لم پچھیء المنتك فی کلام العرب ممعنی الانرنج علی نہ م یکن طعامبن تمة: 
الاترنج بل کان شیثاً آخر ما بقطع بالسکین کاللحم ونحوہ: ولو س أنہ کان 
الاترنج فاقول الآنرنچ پکون بعد الشکا, یعنی یتخذ ا مسا أولا ء مم یقعد - 
الإنسان عليه 5 بعدہ بأاخذ الأنرنج بیدیہ فیقطعہ ہ و (ذا کان الاترنج بعد 
لمکا فکان ا لمکا سابقا أصلا ما لباعث علی تغبیر اللفظ إل اللك الذی 
یراد بہ الاترنج الذی ہو متأخر عن النکا وفرع ل٭ مع أنہ موہوم لاءم 
ہوجودہ تا مر قولہ ؛ فلا احتج یعنی فلا صاروا محجوجین, وثبت علہمأنہ 
التکا الذی یکون من افارق لا الاترنج فروا إلی شر من ال٭اول فقالوا: 
المتك ھہنا یمعنی طرف الہظر وقد وجد ااتك بمعنی عارف الہفار فی کلام 
المرب ؛+قال قدس سرہ : ویمکن إصلاح ہھذا بان یقال المراد بالنك ما یستقر 
علیہ المتك یعنی عارف البظر ہو ا تکا بعینہ ء فکان مجازا من قبیل ذکر 
الحال إرادة ا ححلء وکان مآل القراءتین إلپی معی واحد وھذا جید اھ. 


)١(‏ قلت : وحاصلہ علی ما نقله الحافظ عن الکرمانی إذ ال : قال ال کرمانی 
راد البخاری أن اکا فی قولہ درأءدت طمنمشکاء اسم مفعول من الانکاء 
ولس عو متکا معنی الأاتر چولا معنی طرف الہظرء اء فیہا بعبارات معجرفة 

کذا فال فوقع فی أشد ما نکرہ فإنہا إساءۃ علی مل ھذا الإمام الذی لا بلبق ان 
نصدی اشرح کلامہ اف : 


21 لاہم الدراری 


أن ار أة العزیز آنتہن أترنجآء فانما آنتہن بعد٢)‏ الانکاء ہ فلا ینِغی أن بعدل 
عن لفظ الانکاء إذ لا حیص عنہ لکو نہ لازعاً علی تقدیرہ فنبغی‌أنبقال [نہ 
مکا مدة الناء بمعنی موضع الانکاء ہ وما ینبغی أن بعام أنہم أرادوا بقولہ 
إ[نھا هو ا لت ساکنة التاء یإرادۃ معنی البظر ہو الذی أرادہ الؤلف بلفظ 
النکا ء وإنا الفرق ف اللفظ فإن ا ملف أخذ اللفظ علی وزن المفەول من 
لتفعیل ؛ وہؤلاء علی حذف المضاف یعنی موضع وضع اظر وہو ا جلس 
والوسادۃ وأباً ماکان ٥او‏ علی أنہ من إطلاق ا حال وزرادة الحل . 


)١( .‏ قال القصطلانی : قولہ فإن کان تم أترج فإنہ بعد انکاءقیل المشکا طعام 
حرحزرآءوقال ابن‌عباس وسعید نجیر والحسنوقنادة ومجاھد:تکاأ طعاماً 
ماہ متکا لآنأھ ل الطعام إذا جلسوا یتسکئو نعل الوسائد فسمی الطعام مشکاآ 
علی الاستعارۃءو قرل ا لمکا طعاءحتاج(لى أن یقطع بالسکین:للّانہ می کان کذلكک 
احتاج الإنسان إی ان یکا عليه عند القطع وقد علم ما مر أن النك اخفف 
یکون معن الاَاترج وطرف الہظر ء وأن ا مشدد ما یکا عليه من وحادة 
وحینثذفلا تعارض بین النقلین اھ . قال الحافظ : المنکاً بضم أُوله وسکون 
ثانیه وبالتنوین علی المفعولیة ہو الذی فسرہ مجاہد وغیرہ بالآترنح, وہی 
قراءة ء وأما القراءة ا مشہورۃ فہو مابتکاأ علیہ من وسادة وغیرہا کیا جرت 
پہ عادة الأاکاہر عند الضیافة: وہہذا النقریر لا یکون بین النقلین تعارض, وقد 
روی عن مجاھد أنہ قال: من قرأها مثقلة قال الطعام ء ومن قرأ مخففةقال الأتر ج 
تم لا مائع أن ینکون ا مسکا مشتر‌کا بین اللأاترج وطرف البظر والبظر بفتح 
الموحدۃ وسکون الظاء ا مشالة موضع الحتان من المرأۂ اتھی ۔ 
)٢(‏ قولہأ یماکان عطف عل ا جاس أی ا جلس کانءأوالوسادۃ أرغیرھماءوقولہ: 


ا جرہ الناسع ۱'۴ 
فولە:(نفتؤ لا نتزال) یعنی ٥۷‏ أن کلة لا هہنا مقدرۃ . 
قولھ :( قالے ہیت لك ) قرأء ٥‏ ان مسعودرضی اتَ ءذه بضم التاء ‏ 
والآخرون ہفتحما ای مدان اعاراض ‌وائل؛ دكذك چا سرد 


ارعل آم ععلت عل ترل: عل عان اسان للا مطوط ن اکا ۳ 
الظاہر کا یتوہم؛ نم قولالبخازی وأبطل‌الذی قال اح فسرہ القسطلانی بقولە: 
(وأبطل) قول (الذی قال ) إن ا لمکا ہو الات ج اح وھذا أخذہ من کلام 
أن عبیدة ولفظہ: وزعم قوم نہ التر نج وھذا أُبطل باطل فی الارض انتھی . 
وا الحافظ ٹی کلام أں عہدة إذ ََ زع م وم نہ أُترنج وھذا الٍطل باطل 

فی الأارض: ولکن عی أن 70922۳ تر نج یا کلونە ؛ ویقال الچ 
لہ مشکا بحلس عليه اتہی ۔ ۱ 

)١(‏ أشار البخاری بذلك إلی ما فی سورۃ یوسف ہ قالوا تاللہ تفتؤ تذکر 
وسف وی نک وت جا الایف قال او عہد٥‏ یق قولہ تع می "و تھتو پان 
وس آی لا نال 2ذ ؛ وروی الطبہری ےن مجحاہد تفتؤ أی لا تفٹر عن 
حبہہ وقیل معنی تفتاً تزال فحذف حرف الفنی اھ ء وھکذا قال الکرمانق 
والعینی : حذف حرف اا۔نیء وھکذا فی ا جلا لین : قالوا تالقہ لا تفتؤ تزال ء 
قال صاحب ا مل : ما قدر الدارح أداۃ الننی لان القم الثبت لا بجاب 
إلا بفعل مؤکد بالنون أو الام أو بہماء فلما رأینا ا جحواب هہنا خالیا منہما 
سا ان القسم عل النٹنی :ای ان جوابہ مننی لا ملیے , فَلذلك قدر النی ِل 
آخر ما بسطه : 

)۲( م آفادہ الشیخ ڈدس سر٥‏ واضح واختلفت الروابات عن ان مسعود 
فی قراءتہ بالضم أو الفتح کا ذکرھا الحافظان:ان‌حجر والعرنی,وما سیأتیعن 
الکرمانی فی قو لہ : بل بت ء یوید قول ااشیخ وقدا بط اافسطلا نی الکلام 


١‏ ۱ لامع الدراری 


ىم ا لمپوز فی قولہ: بل عجےت ولذلك اوردہ الؤلف ہنا تنظیراً 
للاختلاق . 


فی قراءاتلفظ دھیتءفذکر تسم قراءات,أربعةمنہا شاذة :و مس ةمعروفة.دھی: 
ہیت ) یت )؛ ھت )؛ ھہثت ؛٤‏ یت وف الجلالین : د وقالے ہت لك 
واللام للابیین؛ قال صاحب اج حل بعد ذکر اختلاف القراءات فی ھذا الافظ : 
فالقراءات السبعية سبعلءوہذہ کہا لغات فیہذہالکلمة وہی فی کہا اسمفعل بمعنی 
ھلأی أفبٍل وتعالء وقولہ الام لتنین أی تببین الفعولأی ا خاطب ء فکانہا 
تقول اللکلام ممك والحطاب لك ہ وف السمین : وك متعلق محذو فکاعا 
قالت : أقول لك أو الطاب لك ؛ انتہی . 


)١(‏ قال الکرمانی : قولہ بل جبت بالضم کان شریح القاضی یقرأ بالفتح 
ونقول:إن اللہ تعا یلا یمجب من شیءو (ا یعجبمن لا یعل:فقال[ راہ النخمی 
ن رض یعجبھ علبهء و إن عبد اللہ بن‌مسعود کان بقرأ بالضم ء فان فلت ھذہ 
فی سورة الصافات فلم ذکرھا هہنا؟ قلت: لبیان أن ان مسعود بقرأہ مضموماً۔ 
ک5 7 اھت ہنا اتہی ولا بذھب علك نہ اشکل مناسه احدیث 
الوارد فی ھذا اباب , وقال القصطلانی تبعا للعبنی :ووجہ المناسبة بین الحدیث 
والترجمة فی قولہ : ففاء أبوسفیان فقال: یا محمد جثت تأمر لصلة الرحم ء و(ن 
َ قد ھلکوا فادع اللہ فدعا ففيە|نہ علما عن قومہ کا عھا یوسفع لہ ااسلام 

امرأة العزیر انتھی. وحکیالحافظ فی الفتح ےن أ‌الاصبع عیسی نسہل 

79 4 نادرۃ بعیدة بین الفصتین ء قصةه ہوسف عليه السلام مع إخو 4ء وقصهة 

النی صلی اللہ عليه وسلم مع آومہ ء فللہنا4 بین القغصتین ذکر قصنہ مل ا 
عليه دس مع قومہ فی باب ص4 یوسف مع قومه . 


ا رہ التاسع : ْ وچ 
(فکڈلك بیز الحق من الباطل ) فیکون الباطل ٥‏ غوغاء کغلبان القدر ' 
قولہ : (فإذا قرأت القرآن فاستعذ بانقہ ) فیہ تقدیم و آخیر یعنی ٥9‏ بصب 


() اعلم أولا أن اللإمام البخاری أشار بہذہ اللغات إل ما فی سورة الرعد 
من قولہ تعا ی : دوما یوقدون عليه فالنار ابتغاء حلیة أر متاع زہد مئله کذلک 
یترب ال الحق والباطل ءفاما الزہد فیذھب جفاء ء وأما ما ینفعالناس فیمکٹ 
فی الآر ضکذلك بضرب اقہ اللٗاہمثال اليةءقال العبنی: قرلہ فکذک بیز ا حق 
من الباطل فی الحقیقة إشارۃ پی قولہ“تعا ی فی أثناء ال بات المذکورۃ: ہک۔ذلك 
بضرب اللہ ا لحق والباطلء وأو ضحذلك بقوله: دفأما الزبد فیذھہب جفاء وأما 
ما ینفع الناس فیمکٹ فی الأارض ء ومعنی قول البخاری : فکذلك أی فکا 
میز اللہ الزبد الڈی تی منالاذی لا تی میز ا لحق الڈییقی ویستمر منالباطل 
الذی الاصل لە ولا یق انتنی . قال :وذلك ان ھذا الکلام ضر بہ للحق وأھلہ 
الشامل للقرآن وغیرہ : والباطل وٴحزبہ فقوله : ہ أنزل من السماء ماء ء مثل 
للقرآن والآاودیة مٴل للقلوب , أی آرل القرآن فاحتملت منہ انقلوب علی قدر 
البقین ء فالقلب الذی بأاخذ منہ ما بنتفعم بہ فیحفظہ ویتدبرہء تظہر علیہ مر تہ 
ولا بی آن بین اأقلوب فی ذلك تفاوتاً عظیماء وقوله : د و اما الزید فو مثل“- 
الباططل فی فلة نفعہ وسر ء4 زواله اتہی. وما مثل ااشیخ قدس سرہ زبد المتا 
ا وقد علی النار بغوٰغاء الباطل تشیه لطیف فی تصوتہما أولا وفنائہما آخرأ . 
(م) أراد ااشیخ قدس سرہ اجمع بین قول الإمام البخاری وبین ا حہوز إذ 
قالوا: إنمعنی قولە إذا قرأت اُردتاقراءة قالالحافظ: قواەوقالغیرہ:المراد 
بالخیر أبوعبیدۃفإن‌ہذا کلامهبعینه وقررہ غیرہ فقال: ہإذاء وصلة بین ااکلامین 


اک لامع الدراری 


بل الاستعاذۃ مقدمة علی القراءةء وع ‌ھذا فلا تنافی بین أویلہ وتأویل ا ہور 
ان المراد بالقراءة إرادتہاء ہل معناہما واحدہ لان کلام المؤلف غبر آب عنه . 
قولہ : (شاکلتہ نیته ) ولیس"ٴ ہذا الفظہ +ن تلك السورة. ولعل‌الوجہ فی 
[برادہ هہنا التنبيه علی أن قصدہ ف القراءۃ لا پنبغی أُن یکون إلا اقہ وعلی 


والتقدیر فإذا أخذت ف القراءة فاستعذ ہ وقیل هو عل أصله؛ لکن فیه إضمار 
أى إذا اُردت القراءة لان الفعل یوجد عند القصد من غیر فاصل ہ وقد أُخذ 
بظاہر الإ ان سیرین ہ ونقل عن أئی ھریرة وعن مالكث؛ وھو مذہب حمزة 
الزیات ء فکانوا یستعیذون بعد القراءة وبہ قال داود الظاھری انتھی . وفی 
ا لجلالین : قولە إذا قرأت القرآن أی اُردت قرائنه؛ وف ا ل:ھذا عی مذھب ٠‏ 
الا کثرین من الفقہاء وا حدثین من أن الاستعاذة تطلب قبل القراءة ء وذھب 
جماعة من‌الصحابة والتاہمین, وعليه مالك وجماعة وداود الظاہری|إ ی الاستعاذة 
بعد القراءۃ تمسکا بظاہر الاَية ء ووجہ ما قالہ ا مہور ان تقدیم الاستعاذۃ علی 
علی القراءة لتذہب الوسوسة عنہ أولی من تأخیرھا عن وقت ا حاجة لا 
ووصعااقا ا اقارق سی ا اباغفشادی نااحات ارڈ 
فی قلبہ فالاستعاذۃ بعد القراءة تدفع الوسادس انتہی مخنصرأ . 

() بل ھذا اللفظ وارد فی سورۃة بنی اسرائیل فی قولە عز اسه : دوإٰذا 
أنممنا ء لی الانسان‌أعرض ونای بجانہ و إذا مسہ الشر کان یؤسأ. قلی کل بەمل 
علی شا کاته فرہم أعلم من هو أُمدی سبلاء وذکرہ الإمام الخاری فی باب 
قولہ تعا ی دولقد کرمنا بنی آدمء وذکر فیہ قولہ شاکاتەناحیتہء ولليه أشار 
الشیخ قدس سرہ بقولہ: وفما سیأتی الناحیة : لم ہذکر ہذا اللفظ الکرمانی 
ق سورۃ النحل ء نعم ذکرہ فیسورۃ بی اسرائیل بلفظہ دشاکلتہء ناحیتہ وھی 
من شکله ‏ وتبعہ المٍی فی عدم ذکرہ ہہناء وذکرہ فی بنی إسرائیلء إلا نہ 


ا جرہ الناسع ۷ 


ہذا فا مناسب فی ترجمة الشاکلة ہہنا ہی النیة وفما سیأتی۶') الناحیِة لیفید فائدۃ 
بعد فائدۃ ء وا لمناسب على ہذا الوجه هہنا نسخة نیته لا ناحیتہ : فافہم . 


قال شا کلتہ ناحیتہ وہی من شکلتھ ہ أی الشاکلة مشتقة من شکلتھ إذا قیدتە ء 
وروی من شکلته بالفتح یمعنی ا ئل وبالکسر معنی الدن اتبی ۰ وذکرہ 
الحافظ فیا موضمین : وذکرہ فیسورۃ النحل بلفظ شا کلتە ناحیته ء وقال : کذا 
وتمہبنا وزنھا ہو فی السورۃ الی تلیہاء وقد أعادہ فیہاء وو قعفروایة أیذر عن . 
الموی نیقه بدل ناحیته وسیاتی الکلامعلہہا ہناك ہ وقالفی سورۃ بی(سرائیل 
ما کلته ناحیتہ ؛ ر یمن شکلتھ ء وصلہ الطبری عن ان ‌عباس وعن جامه قال 
عل طبیعته رعلحدة؛ وعن قنادة قال عل ناحرته وع ما ینویء وقال أبوعبیدة 
علل ناحرته وخلقته ء ومنہا قوظھم ہھذا من شکل ہذاء انتہی مختصرآ . وتعہ 
القسطلانی فذکرہ ہہنا فقال ( شا کلتہ ) فی سورۃ الإسراء أی علی ( ناحیته) 
ولا ذر عن ا موی نیته بدل ناحرتہ أی ال تشاکل حالہ فی ا دی والضلال 
وذکر ہذا ہہنا لعله من ناسخ انتھی . وقال ف سووۃ الإسراء شاکتہ قال 
ان ‌عباس ای علی ناحیتہء وزاد أبو عبیدة وخلیقتہ وہیمشتقة منشکاە بفتح 
الین وھو ا لمثل والاں ذرمن شکاتہ إذا قبدتہ, قال فی الدر : والشاکة أحسن 
ما قیل فیہا ما قاله فالکشاف, إنہا مذھبه الذی بشاکل حالف ا دی والضلالقء 
قال الراغب : علی شاکانہ أی سجیتہ التی قبدتہ ء من شکلت الدابة وذلك ان 
سلطان السجیة علی الإنسان قاہر انتھی . قلت و أصل کلام الراغب : المشا کلة 
فی اليئة وااصورة والند فی ا جنسية ہ والشبہ فی الکیفیة ٢‏ قال تصالی : 
ہ وآخر من شکله آزراج ء أی مثلہ فی الیئة وتعاطی الفعل : وأصل المشاکلة 
من الشکل أی تقبید الدابةق پقال: شکلت الدامة ء والشکال ما یقید بە ء وقولە 
تعا ی :ہ قل کل یعمل علی شا کلته ء فذکر ما ذکرہ القسطلاق . 

(١)أی‏ فی سورة بنی إسرائیل کا تقدم قریاً أنھذا الافظ من سورۃ 


۸ لامم الدراری 


قولہ : (السکر ما حرم من تمرتہا) ولا یبعد9؟ أن یقال : إن الامتنان بما م 
یسکر منہاء ولا شك فی جواز القدر ااذی لا بسکر منہاء فصح للامتنانءاو یقال 
ن الأیة مك9) وتحریم الحرمات منہا مدنیء فصح الامتنان دقت [نزال الاية 


نیإسرائیلءوذکرہ البخاری ف‌محله أیضاً وفسرہ ھناك بقولہ ناحیتہ ول یوجد 
ھناك نسخة آخری مخلاف ھا ہہنا من النسختین : ناحبتہ وزیته . 
() آشار الإمام البخاری رحمہ الہ تعا ی بقولہ: السکر الخ إلی ما فی سورۃ 
النحل من قولہ عز وجل : ہ ومن ثھرات النخیل والاعناب تتخذون منە سکرا 
ورزقاً حسناء : قال الحافظ :قولہ السکر ما حرم الخ وصلہ الطبری بأسانید من 
طریق عم رد بن سیفان عناہن عباس مثله وإسنادہ محیح ہومن طر یی سعید بن جبیر 
عنه قال : الرزق ا لحسن ال لال : والسکر الحرام ء؛ ومن طریق سعید بن جبیر 
ومجاہد مثلہ. وزاد أن ذک کان قبل تحریم الخرہ وہ و کذلك ءللنسورةۃ النحل 
مکی من طر یق قتادة السکر خمر اللاعاجم؛ ومن طر یق الشمی, دقیل لہ فی ۃولہ: 
دتتخذون منە سکرآء ہو ہذا الذی تصنع الذرط قال :لا ءہھذا رہ و(نا ااسکر 
نقیع الزہب ء دالرزق احسن اھر والەنب ء واختار الطبری ھذا ااقول 
وانتصرلہ اتھی ختصراً. وإڑھذن القو لین أشار الشیخ قدس سرہ فی تقریرہ 
وھذا أوجه ما قالہ القسطلانی : الایة ءإن کانت سابقة علی تحریم ا خر فدالة 
علی کر اہتہاءو!لا فجحامعة بینالعتاب والمنةءانتہی وف الجلالین:وھذا قل تحر ہا 
وفی ا حل قولہ: وھذا أی الامتنان بأخذ السکر منہا المقتضی لحله وذ الامتنان 
بالشیء یقتعضی حله ؛ وفیالکرخی:وھذا قبل تحریہا جزم بہ اعتاداً علی قوحم 
فی السورة إنہا مکیة إلا ثلاث آیات من آخرہا . وامائدۃ مدئیة وتحریم ا حر 
فیہاء وہی آخر القرآن نزولا کیا ثبت فی الحدث . ۱ 
)٢(‏ کا تقدم قر یباً فی کلام الحافظ وا مل , دقالْ صاحب اج مل فی سورۃ 
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قولہ:(ما علوا)مفعول* لقوله یدمروا. 


اقرة ء وجلة القول فی ا حر : ان اہ عز وجل أنزل فی ا خر رہم آیات 
نزل بمکا ہ ومن ثھرات النخیل واللاعناب ء الایةء فکان المسلدون یشر بونما نم 
نزل بالمدینة فی جواب عمر ومعاذ ہ یسألونك عن ا خر والمبسر ء الایق ف کہا 
قوم لقولہ:ہ فیہما انم کبیر ء وشرچا قوم لقولہ : ہ ومنافع الناس ٠‏ ٌم (ِن 
عبد الرحمن بن عوف صنع طعاماً ودعا إلبه ناساً من أصحاب رسول الله صلی اللہ 
علیەوسل ء فاطممہم وسقاہما خر و حضرت صلاة ا لغرب فقدموا أحدملصل 
ہمففر أ تل باہہا الکافرون.أعبد ماتعبدونحذفحرفءلاء[إلل آخر السورةۃ 
فآنزل اللہ عز وجل : دیا أُہا الذبن آمنوا لا تقر بوا ااصلاقء الَية . رم النہ 
اکر فی أوقات الصلاة ہ مم إن عتبان بن مالك صنع طعاماً ودعا جماعة ء فلا 
سکروا منہا تخاسحوا وتضاربوا وآزشد بعضہم قصیدة فہوہا نفر قومہ وھجاء 
اللانصار ء فأخذ رجل من الانصار لحی ہیر فضرب بە راس سعد فجھ 
موضحقء فشکی سعد لی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم اللانصاری , فقال محر 
رضی القہ عنه اللہم بین لنا فیا خر بیانا شافیا فانزل اللہ تعالی الایة ای فا مائدۃ 
نما ا خر والیمرء إلی قولہ : : فہل أتم منتہون !ا؟ء فقال عمر ری اللہ 
عنه : انتہہنا یا رب وذلك بعد فروۃ الاحراب بأیام اھ مختصراً بتغیر . 
() أشار الإمام البخاری إلی ما فی سورة بی إسرائیل من قولہ عز اسمه : 
فإذا جاء وعد الآخرۃ لیسوءوا وجوھکم ولیدخلوا المسجد کا دخلوہ أول 
مرة ولیدرواھاعلوا تنبھراء وف البخاری قولہ لیعبروا بقولہ: بدمروافلنيه 
الشیخ بآن قوله ماعلوا مفعول لقوله پتبروا المفسر بقوله بدمرواء وف 
ا جلالینقولە :(ولیتبروا) بہلکوا (ما علوا) غلبوا عليه (یدمروا) ھلا کا 
وفیا خمل:قولە ما علوا مفعول بەلقولہ یتبرواء وەماء عبارۃعنالبلاد أی لیتبر وا 


7 لاہم الدراری 


قولہ : (رقیل القابلذ) ولپس('ا مراد أنہ قیل ذلك فی تفسیر الابةء بل اللعنی 
نہ پقال لاجل ھذا ا لعی القابلة قابلة أیضاً . 


البلاد التی علوا علیما اھ . وقال العنی:فضر قوله: دولتوواء بقولە: 
بدمروا من الندمبر وھو الإاہلاك من الدمار وہو : ا ملاک وقولە : ما علوا 
ای ماغلبوا عليه من بلادم ء والجلة فی محل النصب ؛ لانہا مفەول لینبروا 
قال الزجاج : کل شیء کسرتہ فقد تبرتہ ہ وقال الراغب : التدمیں إدخال 
ا ملاك على الئیءاھ . 

(١)قال‏ اللہ عر ا“ مه فی سورة بی إسرائیل: ہ دلقد صرففا للناس فی ھذا 
الفرآن من کل مل فأى ا کثر الناس إلا کفورا. وقالوا لن نؤمن لك حتی تفجر 
لنا من اللارض ہ إلى قولە و أر تأئی باقہ رالملانک قیلاء وف ا لالین : أی 
مقابلۃوعیاناً حرائہماھ . وفسرہ الخاری بقولە معاینة ومقابلةءقال الحافظ:قال 
أہو عبیدة : مجازة مقابلة اھ . ُم قال الخاری وقیل اقابلة ویتوم منە ان ھذا 
أبعناً قول فی تفسیر الأَبة فدنعہ الشیخ قدس سرہ أنە لیس کذلك : بل ذکرہ 
منا۔.ة المقا للة لانہا تسمی بالقابلة لُکونہا مقابلة الفر جعند الولادةہ قال المیی: 
قوله وقیل القابلة أراد أنە قہل لبرأۃ اتی تتلق الولد عند الولادۃ قایلة لانہا 
مقاہلتہا ء أی مقابلة ا مرأة اتی تولدھا ؛ وقولہ : تقبل ولدھا أی نتلقاہ عند 
الولادة ء یقال قبلت القابلة المرأۃ تقہلہا قبائة باالکسر أی تلقته عند ااولادۃ ؛ 
وقال ابن الّین: ضبےا٭ ہمضہم تل ولدھا بضرالموحدۃءو لیس بہین؛قات:تقبل 
بالفتح هو البین, لّانہ من باب علء وقد ین أن تقبل ولدھا منالتقبیل: ولیس 
بظاھر اھ. نم لا بذھب عليك ان ما تقدم کلە ہنی علی ماھو ال مصحح ا موجود 
الن فی النقربر من لفظ , لاجل ھذا یقال للقالة قابلة أ٘یضاً وھو مؤدی کلام 
العینی کا تقدم مفصلا ء ومعناہ ظاہر وہو أن القبیل بمعنی المەاینة ؛ دا مقابلة 
ولا المنی بقال للقابلة أیضناً قابلةء لکن کان فی ال مسودۃ التقریر لجلھذا 
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فولە:(تھر ذھب وفضة ) لان ا حجرین9) حاصل المار ' 


ا معنی للا بة القہل أیضاًء فضبب والدی ا ارحوم نور الہ مرقدہ علی لفظ القبیل 
وکتب بدلہ سخطہ لفظ القا بلة ؛ ولا ببعد عند ہذا العبد ااضعیف أُن ما کان ف 
الاصل من لفظ القیل هو أبضاً صحیح 0 72 و 
البخاری ان القبل فی الَیٰة یمعنی المقابلةۃ ء لکن لفظ القببیل بای بمعی القابلة 
أبضاً وإن م یکن مراداً هہنا ء دیژؤید ھذا العی ما ذکرہ الحافظ وع 
القسطلانی من قول الاعشی ع : 7 
3 کصرخة4 حبلی بشرتہا قبیلہا٭ 

أبی ا بلتما انتہی. وقال اد فی معانی القابلة :ا مر أۃَالی تاخذ الولد عند الولادة_ 

ڈول رش اٹ . وفی لان العرپ القبیل وااقبول القابلة قال الاعشی : 
أصالحم حی وہ مشاما کصرخة حبلی اسلتہا قبیلہا اھ. 

دعلی ھذا فیکون معنی قولالہخاری : إنقیلا معناہ معاینة ومقابلة: و یلق 
0 +) 

(() رہو مودی کلام الراغب إذ قال : الٹر ہو الار . وقبل ہو جمه 
آویکی یہ عن ا مال المستفادہ وع لی ذلك حمل ابن‌عباس: دوکان لہ تمرہ ویقال تھر 
القہ مالہ اھ وقال ایض : ار اسم لکل ما بتطع من ا عمال الشجرہ الواحدة 
مُرة وا حع مار وئمرات مم بسط الاآیات الدالة على ھذا المەنی, رح الحافظ 
نی الفتح عن مجاہد قال : ماکان فی القرآن مر بالضم فہو ا مالء وماکان بالفتح 
ف النبات اھ. والحاصل أنفقال عز ا سم فی سورة الکبف وو رن 
خلاما نہراً وکان لہ مر > قال صاحب ا جلالین : بفتح اثاء وال میم و بضمہما 
وہضم الاول وسکون الثانی ودو جمعح مر ؛کشجرہ وشجر وخشه4 وخشب 
وہدنة وہدن اھ . وف الجحل : القراءات اثلائة السبعيِة وقولہ وہو جمع تھرة 


۲ لامع الدراری 


قولہ : ( بمثنام أحیینام ) یمنی('٢‏ بذلك ان البعث ھہنا لیس ہو اللعث بعد 
الموت ہ ہل ال مراد [حیاہہم من منامہم الذی کانوا فِه . 

قولە : ( سرادقہا) مثل السرادق یعنی"٥‏ بذلك أن إطلاق السرادق ہنا 
أی علىی کل راحدمن الأاوجہ الثلائة ہ فالمفرد لا بختلف حال ۱ھ . وحاصل 
کلام الشراح الاختلاف فی المعنبین ہ قال الکرمانی قولہ :(وکان لہ تُر ) أأی 
ذھب وفضةء وقیل ہو جمع ار أی الڈی للشجر اھ . وف ا لمدارك : (وکان 4) _ 
أی لصاحب ا جنتین تھر : أنواع من ا مال من تمُر مالہ إذ اکثرہ: أی کانت 
له لی ا م:تین ا لوصوفتین اللاموال الکثیرۃ من الذھب والفضة وغیرصما اھ . 

() آشار اللإمام البخاری إلل ما فی قصة أصحاب الکرف ہ فضر بنا علی 
آذانہم الکرف سنینعددا. تم بعثنام لنعم ؛الاية وفسر الإمام البخاری قولە: 
ہ بعثنام ء بقولە أحیبنام قال الحافظ : قولہ أحببنام ھو قول أیعیدةۃ: 
وروی عبد الرزاق من طریق عکرمة قال :کان أصحاب الکرف اولاد ملوك 
اعتزلوا قومہم فیالکرف ہ فاختلفوا فی بعثٹ الروحوا سد فقال قائل : مث 
الروح فقط وأما ا سد فتأکاہ الٗرض ؛ فاماتہم اللہ فآحیاہم اھ . وقال العینی: 
أشار بہ إلی قولہ تعالی : ہم بثنام لنعلم ای الكتونہ لآ ال تر لف تال 
أَضاً ہ وکذك بعثنام لینسا لوا ء الایة ء وفیالتفسیر قولہ نم ہمثناہم: یعنی من 
نومہم اھ . وقال القسطلانی : أحببنام وااراد أیقظنام من نومہم إذ النوم 
اخو الملوت اھ . وفسرہ المفسردن ف کلا الموضمین بقوظم أیقظنام ء دھو 
الظاہر لقولہ تعالی دہ وتحسبہم أیقاظاو مم رقودہ وإلیه أشار الشیخ قدس سرہ 
بقولہ المراد إحیاؤہ من منامہم . 

)٢(‏ أشار بذلك إلی ما فی سورة الکرف من قوله عز وجل ہ إنا أعتدنا 
الظالمین نار أحاط بہم سرادقاء الایة: قال صاحب ا جلالین : قولہ :سرادقباء 


مجاؤ عن السور وال مدار لجامع الاحاطلة ہ لان السرادق إذا حمل عل حقیقتہ 
ے عن أن بنفذ الحر مہ , وأیضاً فإن الروایات مصرحة9 بآن عرض 
او المحم وسائر طبقاتہا اکثر أن بعیر عنہا بالسرادق 

قال : (ذکر الناس یوما) فاعل قال ہو النی صلی اللہ عليه وسلم أو الراوی ؛ 
ون للراد بقول موسی فی جواب السائل:ھل فی الارضأحد اعم؟ لا ہو 
ننی وجود الاعل فی ظنہ لا حسب نفس الآمر :فلا بنکون ذلك حخالفاً ما 


ما اأحاط بہاء وفی ا حل : السرادق قبل ما أحاط بشیء کالمضرب وا حباء ؛ قیل 
الحائط المشتەل علی ثیء سرادق, وقیل ہو الحجرة کون حول الفسطاط ؛ 
وقیل: ہو ما یمد على صحن الدارہ وقیل: کل بیت من کرسف فہو سرادق ؛ فال 
الراغب : السرادق فارسی معرب اھ . وقال الحافظ : قولہ دسرادقہا ءالخ ہو 
قول وعبیدة ؛ لکنە تصرف فی : قال أبو عبیدة فی قولہ تعالی : ٭أحاط چم 
سرادقباء کسرادق الفسطاط وہی ال حجرۃ الی تطوف بالفسطاط وروی 
عن اہن عباس فال : سرادقہا حائط من نار اھ . وقال الراغب : بیت مسردف 
محعول علی ھ4 السرادق اھ . 

)١(‏ قال العینی : وفی انفسیر عن ای سعید الحدری عن النی صلی اللہ عليه 
دس قال : ە سرادق النار رہم جدر کت ف کل واحدۃ مسبرة وارسونتة : 
وعن ان‌عباس : ااسرادق حائط من نار : انتہی قلت : عزا السٍوطی فی الدر 
خداٹ أی سعید الد ری إلی أحمد والترھذی واہن حبان والام وغیرم . 

)٢(‏ تقدم الکلام علل ذلك رظ قی کتاب الم فی باب ما یستحب 
للعام إذا سثل أی الناس أعم؟ الخ وقی کٹاب الَانییاء فی باب حدیث |حضر مع 
موسی علیہما السلام وہل الشیخ قدس سرہ ف المواضع ااثلائة یعنی هہناء دق 


دی لاہع الدراری 


ورد فی سائر الروایات أنہ سألە: ھل تعلم اأُحداً اعم؟ فان السوال وا لجواب کلیہما 
محسب اعتقاد اجب وعلبه سواء صرح بعللە أو لاء فلا فرق بین قولە: ھل تعلم 
أحداً أعلم منك؟ وبین قولہ: ھل أحدا أعلم علم منك؟ وکذڈلك بین جوابیہما . 

( نم ذبحہ بالسکین ) ولابخالف'۶ ہذا سائر الروابات الآأآخر ای صرح 
فہا بأنہ اقتلعہ ہ إذ بمکن أن یکون قطعہ قلیلا مم اقلمہ لیتقصم ما بی منہ 
متعلقاً مجسدہ . ۱ 


الموضعین المسقدمین إلل نی الوجود برأسہ لا نی وجود العلم کا بظہر 
مر النأمل فی کلامہ فی المواضع اثلائة . وما أفادہ الشیخ قدس سرہ من 
الاحتالین فی مرجع ضمیر ء قال محتملان : والظاھز من سیاف الروایات هو ۔ 
الاول , وفیہ احتمال الٹ: وھو ان یکون مجع الضمیر موسی عليه السلام؛ 
وقولہ: ذکر الناس جلة حالیة حذف الواو ومقولة قال ما سیآتی من ولہ دلاء 
ویؤیدہ ما نقدم من السباق فی کتاب الشروط بلفظ قال : قال رسول الله صلی 
لق عليه وسل : قال د موسی رسول الہ ء فذکر الحدیث . 

ملا یذھب عليك أن الظاہر من سیاق الروابات کہا ان قوله موسی 
رسول اللہ موصوف وصفة ء وجزم اافسطلانی فی کتاب الشروط إأنہ 
" مبتدأ وخبر . ْ 

(:١)وبذلك‏ جمع عامة الشراح بین تلك الروایات ا ختلفة ء فقد تال 
لعینی قولہ : مم ذبحه بالسکین ہ فإن قلت : قال أولا فقنلہ :لم قال فذبه ء وف 
رواة سفیان فاقتلعه بیدہ ء قلے :لا منافاۃ بینہاء لان لعلہ قطع بعضه بالسکین ء 
ٹم قلع الباقی والقتل پشملہا اھ . وزاد الکرمانی : أو دع اأعصابه وعروۃہ 
من مکانہا ثم ذبحہ قطعاً اہ . وزاد الحافظ بروایة الطبری : فاخذ صخرۃ لغ 


سر اغ)دلا ت موسی کیف قصد الد 
الاجر عل ھذا الفعل القلیل؟ وھو إشارة ہا -3 وا اوأخذ منہم شیثا عله 2 
ما أغنام,فکانوا ثلا؛ ثذلقلتہ :لن نقول: اه عليه الصلاۃ ام قصد د بزلك 


رہہ مم قال: والاول أصح ونکن ان بکون ےت الف وص 
وقطع راسە انتہی وآشار بقوله الّول (ل روایة الذبح بالسکین وقال-: 
صاحب ا ملالین : فقتلہ بان ذعہ بالسکین مضطجعاً و أو اقلع رآحه یں _ 
أو ضرب رأسه بالجمدار أقوال انہی . وم بتکلم صاحب اج مل ع لی ذلك 
بثیءء وفال ان کثیر :زوی آ احتز راس وقیل رضخه ردق رتا 
اقتلعه بیدہ ؛ واللہ اعلمء اتی و رجح یئا ۔ 


00 أجاد لح قدس سرہ الکلام نی ھذا القام رکان‎ )١( 
۱ مرقدہ آأآن بتکم ق٣ أمثال هہ المواضع؛ وٰٰ بتعرض لدلك الآمور اه مراحءلان‎ 
والقطب بت‎ ٦ هذہ الاموز ا متعلقة بکلام شہوخ الصوفة ؛ جدِرةۃ باحوا حم‎ 
الکننکوہی قدس الہ سرہ ما کان ماما ومقداماً فھذا الآمر ا ملبل تکلم فی‎ 
وما آفادہ آن موس ئکیف قصد‎ ٦ هذا الامر ا جلیل ما ہو جدور رشأنه الیم‎ 
اغتاڈے الظاھر عرفاً وعادۃ  فإٍن العادۃ جار باللاجر القلبل فی مثلھذا۔.‎ 
العمل البسیر ؛ والعبرة پالعرف والعادۃ ممروفة عند الفقہاء ؛ قفی عدود دسم‎ 
: المغی لان عاہدین‎ 

والعرف ف اشرٴع لە اعتبار اذا عله الحکم قد ناد 

وقد ةکرہ صاحب البدائع فیعدة فروع من الإجارۃ. 

(٣)ففی‏ حاشہ اائسخة اف ا إذا استاجر أجیرآ علیى أن 
قب حالظ خ ول !۔ ین جاز الا از علیہ وک ادوس علیہ 


ای لامع الدراری 


اك لو شثت لکلمت بہم فی إجارۃ [قامة ا جدار وتسویتہا ء ولاشك أنہم إذا 
فإٰذا استفر الم أفامبالإشارۃ خسب لیسکونذلك سیا لغدائہم وطعامہم_ 
لا یقال:إن موسیم یصبر عل ا جو ع وتبادر إلی الٌّاسباب واستغنی عنہ ال٭ضر 

وکان موسی أفضل منہ من غیر شك ہ لانا بقول اانوکل ہو ترك الاعتاد 
الات ؛ فإن موسی ون نظر لی الاسباب إلا نہ لم یعتمد عليه , 


السلام >2 لو شلت لایذزن علمه ىا ۹ والآجر لا وخدذ الا عل عمل معلوم 
وا یکون لہ الاجر لو عاملہ عليه قبل مل ء وأما بعد أن آفامہ بغیر إذن 
صاحبء فلا بر صاحبہ علی غرم شیء ھکذا فی العینی ہ انتبی ۔ 

)١(‏ کا ہو ا معروف فی الروابات دقال البخری فی ا لمعام: قولہ 
ہرد اضر بہدہ فأقامہ وقالسعد بن جیر :مس الجدار بیدہ فاستقام وروی 
عن اہن عباس ہدمہ ثم قعد بنیہ ہ وقال السدی لی طیناً وجعل ببنی الحائط 
اتی والروایات الصحے<4 توید اڑول فوّد تقدم ق باب إٰذا استاجر آخیرا 
علِ ان یم اح ولفظه قال سعید یدہ ھکذا ورفع یدہ فاستقام ء وفی کتاب 
الانیاء ی باب حدیث الحضر مع موسی علیہما السلام فأفامہ ماثلا ہ وأوعا 
یدہ ھکذا ء وأشار سفیان كأنہ سم شیثا إل فوق . 


الاوکل الإمام الغزا ی کا هو دآرہ ٠‏ وقال قد یغان ان معنی التوکل ترك الکسب 
بالبدن وترك ااتدبیر پالقلب والسقوط علی الآرض کا حرفة اللقاۃ ء رھذا 


ظن الال فإِن ذلك حرام فی الشمرےء مُم بسط الکلام علی الاسباب المَطوعة 


ا کجرء التاسع ۷ 


فکان توکل ہموسی اکر من توکمل خضر, لتر کہ الاسباب أصلاء وکان توکل 
والمظنونة والموہونً دبسط الکلام علی درجاتہا وقال فی بحث توکل 
اللکقسب : إن کان ہذا اللکنسب مکتساآ لعیالہ أو لیفرق عل المساکین ہ فہو 
بدنہ مکتسب ؛ وھو قلبہ عنه منقطع ہ ال ھذا أشرف من حال القاعد فی 
بیتہ : والدلیل علی أن الکسب لا بنافی حال التوکل إذا روعیت فی الشروط 
رإنضاف إلِه ا حال ؛ والمعرفة ان الصدیق رضی اللہ تعالی عنه ما بویع 
ہا خلانة أصبح آخذاً لاثواب تحت حضنہ ودخل السوق بنادی: حتی کرہ 
المسلمون فذ کر من قصته فی تقرر الوظیفة إلی أن قال : دیستحیل ان یقال: م 
یکن الصدیق فی مقام التوکلہ فن أولی بہذا المقام منە؟ فدل على أنە کان مت وکلا 
لا باعتبار رك الکسب والسعی ہ بل باعتبار قطع الإلتفات إلی قوتہ وکفایتہ 
والعلم بأن القہ هو میسر الاکقساب ومدہبر الاسباب وبشروط کان پراعیہا فی 
طریق الکسب من الا کتفاء بقدر ا حاجة من غیر اسشکثار وتفاخر وادخار 
ومن غیر أن یکون درممہ أأحب إليه من درم غیرہء فن دخل السوق ودرھمہ 
أحب إلیه من‌درئم غیرہ فرو حریص عل الدنا ومحب فاء ولا یصح التوکل(لا 
مم الزہد فالدنیاءنمم یصحالزھد دونالتوکل :فإنالت وکل مقام وراء الزھدوقال 
أبو جعفر ال حداد وہو شی ال نید رحہما الہ وکان من ا لمتوکلین ۔ اأخفیت 
التوکل عشرین سنة وھا فارقت السوق کنت ا کتسب فی کل یوم دیناراً ولا 
آبیت منہ دانقاً ء ولا أستر یح منہ إلی قیراط أدخل بہ احمامء ہل أُخرجه قبل 
اللبل انتبی . وکنب شیخ مشا نا الشاہ وی الہ الدھلوی فی رسالتہ الدر 
الٹین التی ذکر ہا ا لمنامات النبویة صلی الہ عليه وسل فقال : سالتہ صلی اہ 
علیہ وسلم عن التسبب وثرك أیہما أحسن لی ؟ ففاض منہ علی ررحی فٍض 
رد ہبده فلی عن الاسہاب والآولاد ج2 انکوف الأامر بعد ساعة فرایت 


موسی مع مباشرة الاسہاب؛ وھذا علی مراتبه, وأبعاً فإن9٢‏ ا خضر لکففه 

کان بنظر إلمطەمہ وموضع غدالہ أن‌ہو؟ فلیفرع إلیەء رکان موسی نی اللہ 

لا بنظر إلیہ فکان أمہ خفباً عليه ء فامہ بمباشرۃ الاسباب لتحصیله اعتماداً 

علی اللہ تعالی ذلك کلھ 

الطبیعة ترکن إلی اللاسباب : ورأیت الروح ترکن إلی التفویض . انتہی . دبہ 

جزم الشیخ قدس سرہ فی الکوکب فقال تحت حدیث ہ اعقلہا وتوکل ہ فأعلل 
مراتب التوکل : ُنیباشر الاسباب ولا یعتمد علیہاء ثم أنلا بباشر الاسباب؛ 
مم لا شیء بعد ذلك ؛ وھو : أن یباشر الّسباب ویتوکل علیہا انتبی . 

5 )قال الرازی فی تفسیرہ : ف الأَیة مسائل الاو : اعم ان ھذہ 
المسائل اثلائة (٭) مشتر کہ فی شیء واحد وهو أن أحکام الأانبیاء صاوات اه 
علیہم والسلام مبفیة علی الظواھر کا قال علیہ الصلاۃ والسلام د نحن حکم 

بالظاہر والہ یتولی السرائر ء وہذا العالم ما کانت أحکامہ مبفیة علی ظواہر 
اللامور ؛ بل کانت مبلیة علی اللاسباب الحقیقیة الواقعة فی نفس الأمر ہ وذاك 
لان الظاہر أنہ بحرم !تصرف ف أموال الناس وف أُرواحہم ‏ ف السالة 
الاول, وف الثائیة من غیر سبب ظاھر بح ذلك التصرف؛ لان نخربق السفینة 
تنقیص لملك لإنسان من غیر سبب ظاھر ؛ وقتل اللام تفویت لنفس معصومھ 
من غیر سہب ظاھر ہ والإقدام علی [فاءة ذلك ا جدار ا مائل فی ا مسألة ااثالئة 
تحمل التعب والمشقة من غیر سبب ظاہر ہ وفی هذہ المسائل الثلائة لیس حکم 
ذلك العام فیہا مبنیاً علی الاسباب الظاہرۃ المعلومة : بل کان ذلك الک مبنیا 
علی أسباب معتبرۃ فی نفس الام وہذا بدل علی أن ذلك: العالم کان قد آتاہ 


("ھ) من اس السفینة والفتل وا دار ٢١‏ ز 


قولہ:(رحا من‌الرحم) تو جیہان'“ذہ علی أو ما بقولہ من الرحمالخ :وعلی 
انی بقولهنظن الخ؛ وحاصل الاو أن ا رٌحم مشتق من ا رٴح مکک نف 


اللہ قوۃ عقلیة قدر ہہا أن یشرف على بواطن الامور وبطلع بہا علی حقائق 
الاشباء ‏ فکانت مرتبة موسی عليه السلام فی معرفة ااشرائع والاحکام بناء 
ٛ الآمر علی الفلواہر ؛ وھذا العالم کانت مرتبتہ الوقوف علی ہواطن الاشیاء 
وحقائقی الامور والاطلاع علی أسرارھا الکامنة فبہذا الطریق ظہر ان مرتبتہ 
ی الەم کانت فوق مرتبة موسی عليه السلام لی آخر ما بسط الکلام علی ذلك ء 
وتقدم فی باب ما پستحب للعام إذا سٹل: أی الناس أعل؟ ا ن أَعلیة خضر علیہ 
السلام کان باعتبار بعض الملوم ؛ وکان' اضر علی حق فم اصنعہ کا 


۱ تقدم ھسو طأ . 


)١( ۱‏ وہو کذلك کا هو نص سیاق البخاری داانسخ کہا متفقة علی کتابه 
لفظ التوحید الٗاول,؛ وإن اختلفوا فی ضبعلہ ومختلفة فی لفظ الثانی کا سیآنی ء 
وآشار اللإمام البخاری بذلك إلی ما فی سورةۃ الکہف من قولہ تعالی : 
د فاردنا أن بیدا رہما خیرآ ناوات غای 


)0 وبذلكگ جزم الکرمانی والعینی إذ قالا : من الرحم بکسر الحاء 
وخالفہما اافسطلای إذ قال ٭ن ا( حم ہم فسکون رھرو ارح4 ) 7 اس4 
من الرحم فتح فکر قش . ٹم قال الکر مای : قولہ من الرحم بکسر اٰاء 
بمعنی القرابة . وھی أشد مہالغق من الرحة التی ہی رفة القلب والتعطف 
لاستلزامالفھر |ابدالقةغالہآمن‌غیر عکس انتہی .وقال الحافظ:قولہ رحاً مناارحم 
الخ هو من کلام أى عبیدة ؛ وحاصل کلامہ ان رحمآ من الرحم التی ہی القرابة 
دی أبلغ من الرمةالتی ھی رقة القلب لانہا تستازمہا غالباً من‌غیر عکسانتہی . 


۳ لامم الدراری 


وی أبلغ من الرحة ء والثانی ۶ ار الرحم مشق مر الرحة 
والرحم١٣من‏ ال(حم )فلما کان بناء الرحم دالا علل نو عمبالعغة؛دالر”حم دال 
علی ا مبالغة أیضاً ناسب اشتقاق الرحم من الرحیم لا من الرحة لحلو الرحة 
عن الدلالة علل المالمہ ؛ و آضمن الرحم ذلكغ ولا بضر لزوم الا شتھاق من 
الشتق لان الاشتفاق؟' ان تجحد بین اللفظین تناسبا فیا حروف الاصلیة : إل 
آخر ما قالوا۔ 


)١(‏ واختلف اانسخ فی ذکر ہذا اللفظ ففی النسخ ا مندیة پظن أنہ من 
من الرحیم ؛وھکذا فی الکرمانی والۃسطلانی ہ وفی نسخة العبنی : ویظن أنەەن 
الرحمة ؛ وفی نسخة الحافظ : ویظن أنە من ال(حم : وقال فی شرحہ قولە : 
دیظن مبنی للجہول: وقولہ مشتق من الرحة أی التی اشتق منہا الرحیم انتبی . 
رلا یذھب علك ان کلامه ھذا یدل علی نہ بنی شرحه علی لفظ رظن آلاعن 
الرمة الذی ہو لفظ المبنی ؛ ولا یذھب عليك أبضأً اختلاف کلام الحافظ 
والقسطلانی کا سیانی کلامه قریا . 

)٣(‏ ربذلك جزم ااقسطلای إذ ال: قولہ ونغان بالنون الفتوحھ دم 
لظاء المەجمة ء وف نسخة ویظن بالتحتیة المضمومة وفتح ا لعجمة بنا 
للفعول أنہ أی رحمآ مشتق من الرحم المشتق من الرحمة اھ . 

(۴) قال ا جد : والاشتقاق أخذ الکامة من‌الکلمة ٢ھ‏ . وقال البہضاوی : 
[ن معنی الاشتقاق: ہ وکون‌أحد اللفظین ہشارکا پلآخر فی المعنی والترکیب اھ . 
رقال القنویفی موضع آخر فی ھذا البحث ذھب صاحب الکشاف إلی ان کلا 
من ألە وتألہ واستأله مشتق من اللإله ء ولا ازم اشتقاق الفعل من غیرالمصدر 
استشہد عليه بقولهکاقیل اسقنوق و استحجر فی الاشتقاق من الحجروالنافةاھ وفی 


(اتہ بقولەفی الآخرۃ() وم الیوم فی الدنیا لایسمعون ولایصرون 


اس مہ 


حاشہ4 الشرح للجای عل قولالمان اسم اافاعل مااشتق من فعل ؛ مذھب ۱ 
السیرافی ان اسم الفاعل والمفعول مشتقان من الفعل؛ والفعل من المصدر اھ . 
وتقدم فی کمتاب الا نبیاء فی باب قوله تعالی : ہ ول نمود أخام صالحاء قول 
البخاری: می حطم‌البیت حجرا کاأنہ مشتق منمحطوم مثلقتیل من مقتولاھ 
قلت وتقدم فی کتاب بدا ا حلق فی باب صفة النار الخ قولالبخاری, وا حصب 
مشتق من الحصباء وتقدم فی هامش اللامع ہناك الکلام علی اشتفاق ا جرد 


من ا لمزید ۔ 


)١(‏ آراد اللإمام البخاری رحمہ الہ تعالی تفمیر الّیة ال فی سورة مریم 
ہ مع بہم وأبصر یوم یآتونتاء لکن اظالمون الیوم فی ضلال مبین ء وحاصل 
ما آفادہ الشیخ قدس سرہ أن آوظم ہ مع بہم وأبصرء بقولہ اللہ عز وجل : 
دیوم القیامف کا عبرہ بقولہ ہیومرأتوتناء دا مراد بقولہ تعالی : ہ لکن الظالمون 
الوم پ أی فی الدنیاء وقولہ تعالی : فی ضلال مہین ء معناہ لا پسمعون 
ولا ببصرون ھہناءفقوله لا بسمعون ولا بصرون تفسیر لقوله : وفی ضلال 
مہین 4 ومعنی قول الشیخ مم فسرہ أى عبرہ فی کلامہ تعا ی بقولہ دفی ضلال مہینء 
قال الحافظ : قولہ وقال ان عباس : و اسمع ہہم وأبصرء الخ ء وصلہ ابن 
أى حاتّم وعند عبد الرزاق عن فتادة اسمع بہم وأبصر یعنی یوم القیامة اھ. 
نم لا بذھب عليك أن ا مذکور فی نسخنا من البخاری آبصر ہہم وأ مع , وی 
نسخ الشروح امم بہم وأبصرء قال القسطلانی قال ان عباس : ما وصلہ ابن 
5 حامم ق قولھ تعالی و اسم ہم وائوین ٦‏ دلاں ذر آبصر ی راسم عل 
التقدیم والتاخیر , وال٭اول ہو الموافق للفظ التْزیل اھ . 


می ۱ لامع الدراری___ 


ممضرہ بقولہ دقی ضلال مبین مم راد( تفسیر فولم:ہ اہم جم وأبصر ٠‏ 
فقال الکفار یومذ أی یوم القیامة . 

فولە:(عتآ پیا جماعة9) باك ) أی دعات ٥‏ لکنہ ترک لانە عم 
المقایسة )٤(‏ علی ال . 


۰۴.(ا)أی آراد البخاری بقولہ یعنی قولہ: ہأسمع بہم وأبصرء الخ یوم القیامة 
فینکوون یوم القیامة مع شی وأبصرہ . 

() اعم أولا أن الإمام البخاری أشار بہذین اللفظین دعتاً ربکا إل_ 
الایتن من سورة مریم آشار بقولە عتباً إلی قوله عزوجل : و لم لننزعن 
من کل شیعة أبہم آشند علی الرحمن عتبا ء وبقولہ بکیا إلی قولہ تعالی : و إذا_ 
تتل علیہم آیات الزحمن خروا سجدا رکآ وثانا أن قولهدعتیالا یوجد 
إلا فی الشخ امندیة ولا ذکر لہ فی الشروح الأَربعة ولا پوجد فی متونپا: 


(۴)احتاج الشیخ قدس سرہ (لی ذلك لہ نلم بقل [نہ جمع عات نیت 
قول الخاری عتبا حشواً بغیر تفسیر ٠‏ وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من قوله 
جع عات بؤیدہ ما قال الراغب ق قولہ تعالی : , أبہم أشد علی الرحن عتباء 
قیل الەتی ہنا مصدر؛ وقیل ہو جمععات انتہی . لکنالمعروف عند المفسرین 
ہو اللاول , ففی ا جلالین: , أشد علی الرحمن عتاً ء جراءة ؛ وا مل : قولە 
جراءةأیمعصیةہ أی نزع اللاعصی فالاعصی فیطر حفیہا لان عذاب الضالالمضل 
بب أن یکون فوق عذاب من یضل تبعاً لغیرہ ؛ ولیس عذاب من یتمرد 
ریتجبر کعذاب القلد ء انتہی . ولا ببعد عندی أنہ کانالبیاض بعد قولہ عتباً 
نفلطاہ النساخ؛ وھذا النووع مطر دکثیر الوقو ع فی البخاری : ٦‏ 

() رنظیرہ الاصل العروف فی قولہ تعالی : سرابل تفیکم ا حر و 


ا مر التاسع 0۳۴" 


(ألق صنع)[نسا عبر*'“ عنہ باللإلفاء لان الصائغ بلتی الذھب والفضة بعد 
إذابته فی المصیغۂ . 


قولہ :(عوبجاً وادیاً) فسرہ9؟ بہ للآن الوادی وہو مسیل اماء لا بخلو 
عن العوج ۰ 


)١(‏ أشار اللإمام ابخاری بذلك إلی قولہ عزر وجل  :‏ فکذك ألق 
السامری ۔ فاخرج ظ م عجلا جسداً لہ خوارء وتقدم ھذا الافظ بہذا 
النفسیر فی کتاب اللانییاء فی ہ باب ذکر موسی ء وما آفادہ الشیخ قدس 
سرہ من التوجیہوجیەلآن قولہ عز وجل دفآخر ہم عجلا ء مراب عل إلقاء 
الدامری ہ وفٰالمدارك فی تفسیر قولہ تعا ی : ٭أوزاراً من زینةالقومءأی أثقالا 
من ح القٍط ہ أو أرادوا بالآوزار أُنما آثام وتہمات ؛ لانہم قد استعاروھا 
لیلة ا حردج من مصر بعلة : إن لنا غُداً عبداً ء فقال السامری : تما حبس 
موسی لشوم حرمتما ء لانہم کانوا معہم فی حکر المست‌أمنین فی دار الحرب ء 
ولیس لللستامن ان بأخذ مال ا حرنی . علی أن الغنائم لم ننکن نل حیئذ 
فاحرقوها نفباً فی حفرة النار قالب عجل فانصاغت عجلا مجوفاء نفار بدخول 
الریج فی مجار منہ أشباہ العروق ہ وقیل نفخ فیہ ترابآمن موضع قوائم فرس 
جبریل عليه السلام یوم الغرق ء وہو فرس حراة فحی فخار ومالت طباعہم 
ل ا لذھب فعبدوہ انتہی . --- 

(۲) أشار اللإمام البخاری بذلگک لی قولہ عز وجل ہ ویسألونك عن 
ا جبال فقل پنسفہا ری نسفاً . فیذرھا قاعاً صفصفاً لاتری فہاعوجا ولا 
أمتاء رف الجلالن 7 2+ مستوباآء عو جاآ: انتخفاضأًء ولا أمنا: 


۳ لاہم الدراری 


) ومنم راحد) خطاب داع4 ااصحاب4 ورالاصود تسلیہہم فلا ارم۵١٢‏ کون 
باجو ج وماجوج اکئر من کل أمة النی صلی لقہ علیہ وسلم حتی یقوہم أنہم 
مع دسمتہم دکٹر مم بتلك المنزلة کیف وسعتہم أرضہم ۱ 


ارتفاعاً : وأنت تری ان ااوضع الاخفض ف الارض ہو الوادی ‏ ویؤیدہ 
مق بلته بقولہ دأمتاًء وہو الرایة وف الفتح قال أبو عبیدة: الەوج بکسر أولە 
ما اعوج من ا مسائل والاودیة انتہی ۔ 

()ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ظاہر ف بادی النظر ء فإِنه کا آفادہ الشیح 
یستلرم منە ان رہم أُصضعاف مضاعف أراضی الانیاےء ودلکن الظا هر من 
روایات الحدبث کونہم أأضعاف مضاعف أمة اانی صل اللہ علیہ وسلم بل 
کی من جمیع الام ء ففی الإشاعة أخرج اہن حبان فی صحیحہ ءن ابن 
مسعود رضی الہ عنه رفعه قال : إن یاجوج وماجوج أفل ما پترك أحد من 
صله ألفاً من الذریة وأخرج الحاع واہن مردویہ من طریق عبد اللہ بن 
عر : إن اجوج ومأاجوج من ذریه آدم وورائمم لاٹ مم ؛ لن پموت 
منہم رجل إلا ترك من ذریته أَلفاً فصاعدا ء وزاد فی روایة ااطبرانی وغیرہ 
فعی الأمم اثلاث : :اویل ء و:اریسں ء ومنسك وآخرج ابن نی حاخم عن 
عبد اللہ بن عمر : وقال ا جن والائس عشرۃ اجوام 2ق اجزاہ أجوج 
ومأجوج وجزہ ساثر الناس اتہی ختصمر! , زاد احافئظ قی روای4 عن قتادة 
فال : یأجوج وماجوج نتان وعشرون قببلةء بی ذو القراین ااسد علی 
احدی وعشرین وکانت منہم قبلة غائة آافرو وغ الأاتراك فقوادون 
الد انتہی . وقال الرازی فی تفسیرہ تحت قولہ تعالی : ددھ من کل حدب 
بنسلون ء أن الاوجہ أنہ کنایة عن یاجو ج ومأاجوج ء فإنہم لإذا کٹروا علی 
ما روی فی ا حبرء فلاہد من أن ینشروا فبظہر إفبا مم علی الناس من کل موضم 
مرتفع انتہی . 


(قیل ان عم الخ ) نما قبل ذك ما عم ٥”‏ أنہام تاذن لہ فی الدخول 
وقغصدت رد 


قول:(وم یشکح بکرآ غیرك ) وا مراد بذلك أنہکان9'؛ بحبك إلا أنہ أقام 


(١)کابشعر‏ إله لفظ ا حدیث إذ قالت أخشی أن یثی علی ء وف تقربر 
اللکی قولە : أخثی اح ؛ فلا آذن لہ فقیل ظا ہو اہن عم رسول اقہ صل اقہ 
عليه وسل ء ووجیه بینالمسلمین: ؛ فلا پنبغی لك ان لا تأذنی لە قالۓ فأذنوا له 
فدخل علیہا وقال کیف ااخ انتہی قال الحافظ کان القائل فہم عنہا أُنہا 
تمنعه من الدخول للعنی الذی ذکر تہ فذکرھا منزلت؛ والذی راجع عائشة 
فی ذلك ہو اہن أخیہا عبد اقہ بن عبد الرحمن ہ والذی استأذن لاہن عباس علی 
عائشة حینشذ ہو دکوان مولاہاء وقد بین ذلك کاە أُ مد واہن سعد من طربق 
ان أی ملیکہ عن ذکوان ( أُنە استأذن لان عباس ) الجدیثء وفیه: فقال فا 
عبد اللہ : یا أمتاہ إن ابن عباس من صالح بیتك پسل علیك ویودعك: قالت 
انذن لە إن شئت ء وادعی بعض ااشراح أن ھذا بدل علی أن ردایة البخاری 
مرسلة ء قال لان ١ء‏ بن أی ملیکہ لم شہد ذلك ولا معه من ١۔‏ ن عباس حال قوله 
لمائشة لعدم حضورہ انتہی وما أدری من آن لہ ال جزم بعدم حضورہ 
اوماعه ا؟وما ا مانع من ذلك!؟ ولەله حضرہ جمیم ذلك وطال عہدہ بە فذکرہ 
بە ذکوان 7 و أن ذکوان ضبط منہ ما لم پضبطه ہو وفٰٰذا وقع فی ردایة 
ذک وان ما م یقع فی روایة ابن أں ملیکہ انتہی. وتعقب العبنی علی کلام الحافظ 
فإنہ بین أولا مصداق بعض الشراح إذ قال : قال صاحب التو ضیح هھذہ الروانة 
تدل علی إرسال روایة البخاری ٠‏ تم قال بعد ذکر کلام الحافظ :ما قات ہو 
ما ادعی ا جزم بذلك بل لہ احتبال قریب ء جو یج رد کلام 

نفسہ بکامة الترجی اھ 

)6 أجاد الشیخ قدمن سرہ الا۔تفاط ؛ وقد قال الحافظ ف ردایة 


ہت لام الدراری 


السبب'؟؟ مقام المسبب , ولاشك أن محبته صل اقہ عليه وسلم موجبة الکرامة 
والنجاۃ کیغما کانت . 
فو :(لکن‌أت) و(نما فالته9٢لیکون‌سبب‏ مالغته ف التوبة والاستغفار 
رالاتہاء عن ارتکاب مثله .فیکون ذلك سھا لمرید کرامتہ عند القہ تعا ی . 
قولہ : (و ای عذاب أشد من العمی) وھذا ال جواب تسلیمی؟منباءأی!نسل 
أنہ ہو المتول لکبر فانہ طہر عن ذنبە باحتال مشقة ما اُدعد بہ . 
(فی طاعة القہ ) یعنی(٤)‏ أن المراد بالقرۃ فی الایٰة ہی القرۃ ا حاصلة بطاعة 
القہ ؛ ٌم استدل عليه بقولہ : وما شی اح . 
ذکوان : کنت أحب نساء رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل ء ولم یکن بحب 
إلا طبً8اھ. ۱ 
(١)ففی‏ ااشکاۃ برواية اہن ماجھ عن عبد الرحمن بن سالم بن عتبهة عن 
یه عن جدہ تال : قالرسول اقہ صلی الہ عليه وسل : ہ علیمم بالأاہکار فإنہن 
أعذب أفواھا وأننق أرحاماً وأرضی بالیسیر ء وسأتی ف البخاری ف کتاب 
النکاح من حدیث جاہر من قولە صلی اہ عليه وسلم :رمالك وللعذاریولعابہاء. 
(+( ونقدم الکلام علی ھذا الحدبٹ فی کتاب المغازی قبیل غزوة 
الحدبیة ء وما أآفادہ الشیخ قدس سرہ ہنا یوید ما اخختر تہ فی المغازی فی معٰی 
قول عائشة . ْ 
(۳) وما آفادہ ایخ قدس سرہ ھہنا أوجہ ما تقدم فی المغازی من قوله 
ھذا ا جراب تسلم منہا وقد تقدم الکلام علی ذلك فیا تقدم من المغازی . 
()) شار الإمام البخاری ہذلك إلی ما فی آخر سورۃ الفرقان من قولہ تعالی : 


(ھنے پتفٹت ) یعنی أن") إطلاق امضم علیہ باعتبار صلاحہ التفتت 
واهضم ؛ للانہ مضم بالفعل ٠‏ 

قولہ :( اللبکہ والاً یک5 ) فرا ہما“ واللیِکہ ہی الابكة إلا أُنها خففت 
احمزة ؛وإطلاق ا مع علی ال معرف باللام من حیث أن اللام إما أن نکون 


دوالذین بقولون ربنا ہب لنا منأزداجنا وذریاتنا قر ۃأعینء الایةەقال الحافظ 
قوله قال الحسن ہو البصری ء وصلہ سعید بن منصور حدثنا جربر بن حازم 
معت السن وسأله رجل عن ةوله ھب لنا ما القرۃ أفی الدنیا أم فی الآخرۃ ؟ 
قال بل فی الدنیا ہی واق ان ری المبد من ولدہ طاعة الہ إلی آخرہ ء؛ وقوله 
ومامن شیء أُقر الخ وف روایة سعید بن تفر آن زی عتا توق می 
قرة أعین پأن نراہم مژمنین صالحین مطیمین اك اھ . وف اجلالین: قولہ تعا ی: 
دقرة اأعنء لنا ہآن تراہم مطیعین لك اھ . 

)١(‏ إشارة إلل قوله عزرأسە4٭ أنترکون فما ھنہا آمنع فی جنت عون 
دندوع ونخل‌طلعہا من قال الحافظ : روی ان آی‌حام من وجھ آحر عن 
بجاحد : الطلعة إذا ٭۔ستہا ثنائثرت :ومن عاریق عکرمة قال امضم : الرعاب 
الین اھ . وقال الراغب : شدخ ما فیە رخاوۃ قال ونل طلمباہضم ؛ ای 
داخل بعضه فی بع ضکأما شدخ اھ فی وا جلالین ہم لطیف لین اھ . 

)٣)‏ وہ وکزلک ہ فی الجلالین فی قولہ تعالی دکذب اصحاب الا کہ ا مرسلینء 
وفی قراءۃ حذف ا حمزۃ وإلقاء حرکتہا عل الام وفتح اطاء اھ . وبسط علماء 
الافسیر فی ہذہ الکلمة وإعراہہا ء وقال صاحب ا مل . قد وفع لفظ الا یک 
فی القرآن أرہع مرات: فی الحجر وف قاف وا ھہنا أی فی الشعراء وفی صاد 
والاولان بأل وا جر لا غیر والآخرانیقرءان بألو با جر؛ وبالتصرف ای 
قالەهالشار ح ھنا معفتم التاء ممأن الک جرورات بإضافة لفظ اصحاب لیہا اھ . 


۳۸ لاہع الدراری 
لعبدء والمعہود: ھی اشجارہ انی کانوا سکنوهاءأد اللام للاستغراق ٢‏ فکانہا 
لاجتاعہا والتغافہا کانہا ہی ااشجر لا غیر . 
۱ قولہ : (وہی جمیمشجر) ترجمة 9 المفرد لا ا لحبع ومعی ایع لجەوع . 

قولہ : (واحد ال بعة) بإضافة؟ الواحد إلی الر بعةہ فالیاء فی الریعة متحر کہ 
دھو بیانللریع ا مذکور من قبلء[إلا أنفیہ نکراراً فیمکن‌أن یکونبالإضافة 
والریعةساکكنة الیاء وھذا مذا میتخلل بینہما ضمیر فان تخال بینہماضمیر وکانسوق 


)١(‏ وف تقریر البنجاق : الیکا جع ایک یعنی اأدخل على ایک لام 
الاستغراف اھ . وف ا جمل فی شرح قول ال جلال وإلقاء حرکتہا علی الام : 
وھذا الصنِع بقتعی‌أن الام الملوجودة لام التعریف ؛ وحینثذ لا بصح قولہ: 
رفتح ا اء إذ الإسم ا ملقرون بأل سواء کانت معرفة أو غیرہا مجر بالکسرة 
سواء وفع فیەنقل أو لاء وہعضہم وجہ فتح اٰاء بأنالإسم بوزن‌لیلة ء فاللام 
من بنیة الکلمة ولا نقل بل حر کہ اللام أصلیة رہ بالفتحة حیاذ ظاہر اھ. 

(٢‏ ھذا غایة توجه من الشیخ لکلام البخاری وإلا فکلام اللخاری ھذا 
منتقد عند جمیع الشراح کا تقدم الب۔دط فی ذلك فی مقدمةھذا التعلبق وف تقفرر 
مولانامد حسن ال مکی قولہ : جمع أیکہ أی جماعة أشجار ؛ فایکہ بمعنی مطلق 
الاشجار وا مع بمعنی ا لماعة ء وقولہ: وہای الاب بمعناء الحقق (م) وفیه 
تکلف والظاہر أنہ راد أن اللیکہ ولیک أی معر فین‌بلامالاستغر اق: جع أیکہ 
ذکرة باعتبار المعی ؛ و إن کان ہذا المعنی غیر مراد ہہنا لان أصحاب ال کہ 
لقب مم اھ . 

)۳( [شارة إ ی قوله ءز اس :< أُنینون کل ریمع 3 تعبثون ہما آوادہ 
الشیخ قدس سرہ من قولہ بإضافة الواحد إلی الریعة مبنی على نسخته ء ونسخ 


(ھ) آٌی د۔ین'ء ١‏ امن 


المبارۃ واحدہ الریعق ہ فالاہر أظہر من أن بنی ہ إلا آنہ علی ھذا التقدبر 
لا یکون لا بسکو ن الباء : ومرادہ بذاك التنیيه علی الفرق بین الریم ؛ وھو 
اسم جنس ہ وااریعةہ وھہو اص ف الوحدۃ لالتحاق تا, الوحدۃ . 
آولہ :( مسلہین طائعین ) انا فسرہ” بہ لا یلزم آہ أجبرھا أولا علی 
البخاری مختلفة فی ذلك, وما ذکرہ الشیخ قدس‌سرہ ہ وکذلك فالنسخ ا ھندیة 
القدیة ءدھکذا فی نسخة القسطلانی وما علیہا بنی شرحہ إذ قال : وأریاع ہو 
واحد الریعة بکٹر الراء وفتح ااتحتیة کالاول ٠‏ وأشار بقولہ کالاول إلل 
ما ذکرہ قبل ذلك من قولہ : وجعہ أی الریع ریعة بکسر الراء وفتح التحتہة 
کتردة : مم قال : ول ذر واللاصیلی واحدہ ریعة بسکون التحتیة ء وضبطه 
الحافظ اہن حجر ہالسکون : والاو ل الفتم ونبعہ العینی : وقال البرماوی 
کاذکرمانی : وأما الارباع ففردہ ریعة باللکسر والسکون اھ . قلت : دھکذا 
فینسخة الکرمانی بلفظ آأر یاع واحد الریعةء وف النسخ الحندیة ا جمدید أریاع 
واحدہ الریعة بالضمیر ء وھکذا فی نسخة الفتحء ولفظه قولہ الریع الارتفاع 
من اذرض وجمعەریحة؛ وأریاع واحدہ ریعة کذافیه؛ وریعة الأول بفتح 
التحتانیة والثانی بسکونہا ء وعند جماعة من المفسرین ریع واحد جمعہ آریاع 
ربعة‌ہالتحر یکور یعأیضاً واحدہر یعةہالسکون کعہن وعہنة اھ. وقال الراغب: 
الریع الکان ا مرتفع الڈی یبدو من بعید والواحدة ریەة اھ وف اللالین: 
ہ أتبنون بکل ریع ء مکان مر تفع ہ آية تعباون ہ قال صاحب ابمل الریع بکر 
الراء وفتحہا جمع ریعة وہو فی اللة کان ا ارتفع ہ وف القاموس : ااربع 
انکر والفت ا مرتفع ٭ن اللأارض أو کل فج أو کل طاریق الواحصدة 
بہاء اھ مختصرا : . 
)١(‏ نار الإمام البخاری بذلك إلل قولہ تعالی :ہأیکم یاتینی بعرشہا قبل آن 


٠‏ لامع اادراری 


الاسلام ممآنالسحکم نہ بقبل منہمإذا ہذلوا ا جزق, فإذا فسر الإسلام بالانقیاہ 
شمل الآمرین کلیہما . 

قولە:() أُوتینا اامل ) بقوله سلمان ھذا علی ما ذھب'' إلیه المفسرون ظاہر 
من أنہ قول سلمان ؛ وأما إذا کان ھذہ مقولة بلقیس لا غیر آمکن إرجاع 


بأاتونی مسلدین ء قال العبنی : فسرہ بقولہ طائعین ء وھکذا رواہ الطبری ءن 
ان عباس ہ وقیل: معنی طائعین منقادین لآمر سلیان عليه السلام اھ . وقال 
الحافظ قولہ : مسلہین طائعین ؛ وصلہ الطبری من طریق علی بن أئی طلحة ءن 
ابن عباس ومن طریق ان جریج أی مقرین بدین الإسلام ء ورجح الطبر ی 
الاول واستدل ۱ھ وف ا جلالین قولہ : مسدہین أی منقادین طائعین فلی 
أخذہ قٍل ذلك لا بعدہ ؛ قال صاحب ا مل : قولہ فی أخذہ أی قبل [تیانہم 
مسلمینلانہم حینۂذ حریون: وقوله :لا بمدہ أی لان سلامہم یعصم ما حم اھ 
مختصرآا وما آفادہ الشیخەن و جھ تفسبر قوله ہ مسلہین ء بقوله طائعین واضح. 
(١)‏ اشارة [لل قولہ عز اسمہ : ٠‏ فلا جاءت قیل أھکذا عرشك قالت كانە 
ھو وأوتینا الم من قبلہا وکنا مسلمینء وف ال مل قولہ ہ وأوتینا الع ء فیه 
وجہان: أحدھا أنە من کلام بلقیس ‏ فالضمیر فی قلہا راجع للمعجزۃ وال اه 
الدال علیہما السیاق ء والمعی وأوتینا الم بنبوۃ سلمان من قبل ظہور ھذہ 
المجزۃ أو من قبل ھذہ ا حالۃ ء وذك ما رأت قبل ذلك من أمر ا مدھد 
ورد اظُدیة ءواثای آنہ ٭ن کلام سلمان وأتباعه فالضمیر فی قبلہا عائد علی 
بلقیس , وعبارۃ أى السعود أی قال سلمان ماذکر إلی قواہ کافرین ؛ ای قالە 
ہو وقومہ کانملا سمموا قولماکآندھو, قالوا أصابت فا جواب وعات قدرة 
اللہ تعا ی وصمة النبوۃ ٤ا‏ معت من‌الآیات المتقدمة وا عابنت من ھذہ ا مەجزة 
لباہرۃ من أمی عرشہا ورزقت الإسلام ءفەطفوا علی ذك قوطم و وأوتپنا 


ھذا ااتفسبر یل قولہ :دوأوتینا ٢٥٣١‏ من کل ثیء فاکننی با انفسیر و 
یذ کر المفسر 


فولە:) 5 یصدقی) بیاض٢‏ 


العام )ای و اوت 2 القہ والإسلام قِلہا وصدھا عنالتقدم إل اللإسلام 
عادة القمس ونشوڑھا رق اُظہر الکفرقٍ اھ. 


(١)ھکذا‏ ق الاصل > والظاہر بدلە و أوٴثث مزکل شیء لان قولە : 
دوأو تینا من کل شی مقول سلمانلا غیرءوأما قولہ: دوأوتیں من کلشیء 
فقول ھدھد متعلق بلقس ؛ وتقدم ریا من کلام صاحب ابخل معنی ھذإ 

الکلامعلی کو نہ مقولة بلقیس: وہ قال صاحب المدارك إذ قال م من کلام بلس 
أی وأُوتینا الم بقدرة اللہ تعا لی وبصحة نبوتك بالاآبات النقدمة من أمر 
المدھد والرسل من قِل ھذہ الممجزة أی إحضار المرش أو من قبل ھذہ 
احالةاتہی. قلے: وآفاد عززی المولوی محمد یو زس سلمہ اللہ مدرس الحدث ق 
ھذہ ا مدرسة فی توضیح مراد الشیخ قدس سرہ ان قول البخاری ہ وأوتینا 
الع ء یقولہ سلمان عتمل أمرن الاول اق ن مقولة سلمان کا ذھب للیہ 
غیر واحد مو 2۸0-0 ؛ وإذن الامر ظام ر والامر اثانی نہ من مقولة 
بلقیس وہ ال قالت وأوتينا امم وعیل ہذا أبضاً یمکن إرجاءعہ إلیل قول 
سلمان نہ داخل فیجلة ما أوی سلمان وأغئز عنہ بقو لہ وأوٹینا من کل ٹیء 
فا شا ر البخاری یل ة قولە وأوتینا مق کل ڈ رہ الدی ہو مفسر ( بالفتح ) بةوله 
وأوتینا اعم یقولہ سلمان: اکن بالتفسیر وہو قولہ : أو تنا العلم یقولہ 
سلمان وم یذکر المفسر وہو قولہ : وأتینا من کل شی . 
(۲) یاض ف الاصل بقدر ربع سطر . ونقدم ف کناب الانیاء فی قصة 


۲ . لامم الدراری 


قولہ : (أم القری مکہ وماحوطا ) فإن أم القریٴ؟ بعالقی علی تر یه جامعة 
کیرۃ وافعة بین قریصغارواقعة حوفاء إلاآن مک ماکان تکدیرة ماسن الذری 


موسی قول البخاری : (ردہءآکی یصدقی ) ویقال : مغیثاً او معیناً الح ء وذکر 
ہناك الشیخ فتقریرہ : قولہ ردہآ کی یصدقی‌ھذا بیان للغرض من طلب الردءس 
وقوله:ردەاعوناً ترجةاللفظ وتفسیرہٴ؛ فلا نتکرار اہی . وف تقرر 
ا می ھہنا قولہ : یصدقی یعنی ا مراد الإعانة بالتصدیق اھ . وقال ااعبنی ةولہ: 
ردەاً :معیناً فسرہ بہ ء بقال فلان ردہ فلانإذا کان ینصرہ ویشد ظہرہء ویقال 
أردأت الرجل: أَعّنه اھ . قال القسطلانی قولہ : ردہاآ: معیناً وھو ف اللأاصل 
اسم ما یعان بہ ء کاللافء بی المدفوء بہ ء فہو فعل معنی مفعول ء و(صبہ 
عل الحال اھ . ۱ 
() قال العبنی : أُشار بہ إلی قولہ تعا لی : ہ وماکان ربك مہلك القری حنی 
ببعث فیأمہا رسولاء الایف وذکر ان ا مراد ہام القری ‏ کل وما حوفا ممیت 
بذلك لان اللارض دحیت من تھتہا اھ وقال ااقسطلانی : ەرادہ أن الضءیر 
فی أمہا للقری ؛ ومک وا حوطا تفسیر الام ؛ لکن فی إدخال ما حوظا فی 
ذلك نظر علی ما لا خی اھ . وما آفادہ الشیخ قدس سسرہ ەن قولہ : یعالق علی_ 
قریة جامعة الخ ؛ یژیدہ مافی دمعجم البلدانء ان جلة وجوہ تسمیة مکة بأم 
القری قال ابن جریج : میت مکة بام القری لانہا توسطت الارض ؛ وقال 
غیرہ : لان جمع القزی لیہا ء وقیل ىلى لانہا وسط الدنیا فان القری مجتمعة 
علیہا ء وقال اللیثٹ :کل مدينة ہی أم ما حوظا من القری اھ . وف اللالین فی 
قولہ تعا ی : دوما کان رك ہك اامری خی مدق آما :. أی ق أعظلمما 
وقال صاحب ا مل قولہ : أعظمہا وہی ا دن بالنسبة ما حوالیہا فعادة التہ 
. ان بیعٹ الرسل فی ا مدائن لان أھلہا أعقل وأنہل رأفظان : وغیرہ یتبەہم فإن 


ا جرء التاسع ۳ 


الواقعة حوفا أطلق علیہا ذلك الاسمء تم غلب استعالہ عليه لورودہ٭') ھذہ 
المعفة فٰا ف القرآن . 

قوله : (ويك ك۵ اللہ)کتہما منفردین؟“ لطاب بین ونفسیرہ حیث قال 
مثل ہام تر أن الہ ء أی فی کونہما لفظین فویك کلة وأن کلة آخری .. 


الرسل نا تبعث غالبا إلی الآشراف وم غالباً یسکنون المدن ای ای 
ھی أمہات ما حوالہا من القری اھ مختصرا . ۱ 


)١(‏ کا فی قولہ تعا ی فی سورۃ الّانعام : دوہذا کاب أنزلناہ مبارك مصدق 
الذی بین یدپہ ولتنڈر أم القری ومن حوٰا ء قال صاحب ال ِلالین : أی اأھل 
مک وسائر النْاس وکذلك فی سورۃ الشوری : ہ وکذلك أوحینا إليك فرآناً 
عرباً لتنذر أم القری ومن حوطاء الاَیة ء وفی ا جلالین : أی أہھل مک وسائر 
ااناس وقال صاحب المعجم:أم القری من أسماء مکی میت بذلك لانہا أصلالأارض _ 
ومنہا دحیت ہ وقیل للانا أقدم القری الّیفی جزیرۃ العرب ہ إلی آخر ما بسطه 
فیرجوہ تسمیة مکہ بذلك , وقالأبنا فی بیان مہ : “ماہا القہ تعالی أم القری 
فقال : ہ لتنذرأم القری ومن حولاء اھ . وقال الرازی فی تفسیرہ : واتفقوا 
علی أن أم القری ہی مکتء و اختلفوا فی السبب الدی لاجلہ سمیت مک جذا 
الام لِل آخر ما بسطھ ۰ 

)٢(‏ وہ و کذلك منفردین فی النسخ ا ندیة : وعا فی نسخ المصریة منالاون 
والشرو حکتہ متصلة ویکان وھکذا تقدم فی کتاب الانیاء متصلة ء فالظاەر 
أن: ما ھہنا من الانفراد من تصرف النساخ: وف ا مل:و رم ف إلا ویکآن, 
وو بكکأنہ مثصلة فیالمو ضعین ء فعامة القراء اتبعوا الرسم ‏ والکسانی وف عل 
وی , وأبو عحررعل ویگ ؛کذا فی السمینء وفی الحطب : ہذہ الکلمة والیق 


“٤‏ لامع الدراری 
قولہ : (علم اللہ ذلك) بعنی ٥‏ آن الدلالة علی الا۔تقبال غیر مقصودۃ . 
قولە:(وکان مشکتا فغضب وجلس) و نا آنکر ۶ابن مسمود علی القاص 


بعدھا متصلةیإجماع الصاحف : واختلف القراء فی الوقف اھ . وتقدم الکلام 
علی ہذا اللفظ رمعناہ فی ک تاب اللانیاء فی باب قولہ ہ إن قاروق کان من 
قوم مومی ء ۔ ۱ 

)١(‏ قال العینی : أشار بذلك إلی قولہ تعال ی أیضناً : ہ فلیعلہن الہ الذین آمنوا 
ولِعللن اانافقین ء وف ااتفسیر أی حال الفریقبن ظاہرۃ عند اللہ الذی بملك 
ا جزاءء وقال الہ تعا ی أَٔضاً :ەفلیعلن الہ الذن‌صدقوا ولیعلہن الکاذ,ینء اھ . 
وما أفادہ الشیخ قدس سرہ واضح من أن زمان الاستقبال کا یظہر من صہغة 
الضارع غیر مقصود : وف ا لا لین فی قولہ تعا ی فلبعلہن اللہ الذین صدقواء 
علم مشاھدہ ؛ قال صاحب اجحل : قولە ہ ع مشاھدۃ أی ظہور وھذا جواب 
ما یقال ؛ ظاہر الابة بدل علی تجدد علم اللہ تعالی مع ان القہ تعالی عالم ہہم قبل 
الاختبار ء وحاصل ال حواب أن معنی الَاَیة فلیظہرن الہ الصادقین من الکاذبین 
حتی یوجد معلومہ اھ . قات : ولب أشار البخاری بقولہ إنھا ھی منزلة قولە : 
ھ فلیمیز اللہ و الحء قال الکرمانی قولہ . ہ فلیعدن اہ ء یعنی ظاھرہ مشعر بأآنہ 
لایعلہ فی ا ماضی ہء ولیس ذلك لانہ علله آزلی فعناہ فلہمبزن اللہ وذاك ما ین 
العلم والمپیز من االازمة اھ . فی تقریر المکی قولہ : ہ فلیمیز اللہ ء والفبیز 
4 ظاہراً فی الدنیا : فاشار بہ إلی أُن الراد بالعلم علم ااظہور ؛ لا نی 

فی ا ماضی !ھ . قال الحافظ : قالأبو عبیدۃ فی ۃولہ تعالی د فلیعلمن الہ الذن 
7 أی فلیمین اقہ لان القہ قد علم ذلك من قیل اہ. 


)٢(‏ ما أفاد الشیخ قدس یرہ جدیر بحلالة شأآن ان مسعود رضی اللہ تعالیعنہ 


ا جرءالتا سخ ٤‏ 


بیان ہھذا الدخان فی تفسیر الایة لان المذکور فالامة غیر ا مذکور فما ذکرہ 
الراوی من الروایة ء وہو وإن کان صحیحاً فی نفسه إِلا أنەم ہصح اق 
تفسیر الَیة لا ان ان مسعود م یبلغه الرراية أصلا فأنکر ذك لہ أرفع 
شأنا من أن پظان بە خفاء الروایة علیه 


ویؤیدہ ھا سیأنی من الروابات عن ان مسعود فی تفسیر سورۃ الدخان 
لکن الظاہر من سیاق حدیث الباب الرد من ان مسعود علی القاض مطلقاً ء 
فِن القاص لم ہذکرہ فی تفسیر الآیة بل ذکرہ فی علامات القیامة ء دقد اُشبع 
الشیخ قدس سرہ الکلام علی ھذا الحدیث فی الکوکب الدری ؛ وعلقت عليه 
بعض ال حواشی ا لمتعلقة بہ فقال الشیخ قدس رہ فالکوکب فی تفسیر سورۃ 
.الدخان قد ورد ذلك فی الروایات وعد من أشر اط الساعة ء واختلف فی نفسیر 
الایة ہ یوم تأتی السماء بدخان مہین ء وتعبین ا مراد بالدخان فیہا ء فالصحیجح 
اللذی لا بحول حماہ ریب : ویکون مطابقاً للسیاق والسباق من غیر رجم غیب 
و الذی راد ان مسعود وإن کان یصح حمل الاَة عل ما ذکرہ القاص ء 
وأیضا فإفہ یہتی أربعین یوما نم یکشف بعد ذلك ‏ والقول الثالٹ الذی قیل 
نہ یکون بعد الحشر ؛ ال أصحابہ : إنہ علی التقدیر ای لو کشفنا عنہم العذاب 
لعادواءومنمارد ان مسعود عل القاص قولہ ذلك ظناً منه أنه تھا ذکر 
ماذکر من غیر أن بستند ذلك إلی نقل عن النی صلی !تہ عليه وسل ء فظاہر 
أن وقائع نزول الآیات لا دخل فیہا للعقل وإنا ہی منوطة بالروایة والنقل ؛ 
ولم یکن قصد اہن مسعود رد الروایة ای ذکرھا القاص فإنہا مسلبة. بل المقصود 
الرد علىی کون ذلك الدخان الذی ہو من أشراط الساعة مراد الایٰة فإن 
مساق الکلام آب عنه اتہی . ۱ 


٦‏ لامم الدراری 


قولہ : (من بلە ما اطلعم عليه ) کلة من زائدة”'٤ء‏ وبلە معناء*٠‏ حسب 
اأی حسبک ما ذکر فی القرآن فی تصدیق ما قلته . ۱ 


_ ھکذا فی تقریر ال مکی إذقال: کلمة ومن زائدة اھ ۔ وہو غیر موجود‎ )١( 
فی عدہ من‌النسخ: وقال الحافظ: قال الصغَای اتفقی نسخ ااصحِح علی ومن ,لە4‎ 
والصواب إسقاط کلة من وھکذا حکی الکرمانی قول ااصغانی ولم یتعقب‎ 
عليه لکن تعقبِه الحافظ بقولە: وتعقب بأنہ لا یتعین إسقاطہا [لا إذا فسرت‎ 
معنی دع , وأما إذا فضرت بمعی من أجل أو من غیر آو سوی فلاء وقد ثبت‎ 
. فی عدة مصنفات خارج الصحیح بإثبات ؛ اھ‎ 


)٢(‏ اختلفوا فی معناہ؛ قال الکرمانی : قولہ بلہ بفتح الباء وسکون الام 
وفتماٰٰاء ؛معناہ دعءریقال معناہ سوی :أیغیر ھا ذکر 2 فی القرآن ءقال 
ا خطاى :کم أنہ پرید : دع ما اطلنم علیہ فإنہ سہل بسیر فی جنب ھا ادخرنہ 
لک ویفال أبضناً بمعنی اجل, وحکراللیٹ: أنہ یقال بمعنی فض لک آنہ یقول ھذا 
الڈی غیت عن عل مک فضل ما اطلعت عليەمنہا اھ. وقال الحافظ بعد نقل کلام ا خطای: 
وھذا لائق بشرح بلہ بغیر تقدم ٭ن علیہا ء وأما إذا تقدءت من علیہا فقد قیل 
ہی معن یکیف ؛ویقال یمعنی أجل ہ ویقال معنی غیر و سوی ء وقیل بی 
فضل اھ . وقال ا جد فیالقاموس : لہ ککف اسم لداع ومصدر مع الترَك ؛ 
واسم مرادف لکیفوما بعدھا منصوبعل الأآاول مخفو ض علی الشان یمر فو ععلی 
الثالی؛وفتحہا بناءعلی الاول والثالٹ :و إعر اب عل الٹانیوفیتفسیر سورۃالسجدة 
من البخاری ہ ولاخطر علی قلب بشر > ذضرا من بلہ ما اطلعتم عليه فاستعمل 
معربة مجرورة بمن خارجة عن ا لمعانی الثلائة ء وفسرت بغیر وھو موافق لول 
من بعدھا من ألفاظ الاستثناء ویعناھا اتھی .- 


قولہ : (ما أری ربك إلا یسارع فی ہواك ) حیث ١”‏ أطلق لك کل 
ما أحبیتەفکا ن کل امر أءَلك کالاماءو المەلوکات:وفیەیظہر المناسبةبقوطا: کنت 
آغار علی اللاتی اخ ء فإن الایة إذا نزلت علم ان الواہبة نفسہا لم ترتنکب 
راس حیث وہبت نفسہا ماك رقہا ہتصدیق الأنة ء وحکہا بذلك واقهہ اع . 


)) قال الحافظ : قوله ما أری ربك إلا یسارع فی ہواك أی ما أری الله 
إلا موجدا ما تر ید بلا تأآخیر منزلا لما ترید وتحنار : نم بسط الحافظ فی معنی 
قولہ ہ ترجی من تشاءء م فال بعد ذلك : وحاصل ما نقل فی تاویل ترجی 
اأقوال, أحدھا تطلق و تمسك, وانہا یعترل منشئت منہن بغیر طلاق وتقسم 
لغیرھا ء وثالژہا تقبل من شثت من الواہبات وترد من شثت ؛ وحدیث الباب 
بؤبد ھذا والذی قبلە ہ واللفظ محتمل للاٴقوال اثلاثة اتہی . وف ا جلالین 
قولہ تعا ی : ہ ترجی ء نؤخر من تشاء منہنأی‌آزواجك . دوتؤوی::تطےقال 
صاحب اجمل : قولہ و ترجی من تشاءم الابةء شروع فی بیان حم معاشرتہ 
لنسائہ بعد ببان حلہن لە واختلف العلاء فی تأویل ھذہ الَیة ء وأصح ما قیل 
فِه التوسعة علی النی صلی الہ عليه وس فی ترك القسم : فکان لا بحب عليه 
ااقسم ہن زوجانہ وھذا القول ہو الذی ثبت معناہ ٹی المحیح عن عائشه4 
رضی الله عنہا فذکر حدیثالباب ؛ قالان العری : ھذا الڈی ثبت ٹی ااصحرح 
ہو الذی ینبغی أن بعول:والمعی المراد ہو أن النی صلی التہ عليه وآ لہ وسلم 
کان مخیراً فی أزواجہ إن شاء ان یقسم قم وإن شاء أن یقرك القسم تركنغص 
انی صلی الہ عليه وسلم بن جعل الام إليہ لکنه کان یقسم من قبل نفسہ 
دون فرض علیہ تطیباً لنفوسہن : وقیل کان القسے واج٦اً‏ علی النی صل اللہ 
علیہ وآ لہ وسلم فنسخ ااإجوب عنہ ہذہ الاَبة اھ مختصرا . وف عاشیة أی 
داود وا اذھبِ عند الحنفیة أنە م یکن الم داجباً علی رسول اقہ علیہ وسلم 


۸ لاہم الدراری 


(ماء حر ) رہذا لیس باناً للسد9'' بل ہو بیان ما آرسلنا فی قولہ تعالی : 


بفولہ تعا ی : ہ ترجی من تشاء ٠‏ الا وبذلك صرحالشای أن القسم م یکن 
واجباً علیہ اھ ٠‏ رکذا حی ان کئیر مذھب طائفة منالفقہاءالشافیة ء وبسط 
ابجیری ااشافعی فی حاشیة ہ شرح اللإقناع ء الاختلاف بین الشافعیة فی ذلكء 
وھکذا صرح الدردیر ا مالکی بعدم وجوب القمتم وھو الراجح فی مذھہم 
کا صرح ں4 الزرقانی فی شرح ا لمواہب ء. وقال یق موضع آخر : وبہ جزم 
الاصطخری من الشافعة ؛ وصححة الخرا ی فیا للاصة واقتصر عليه فی الوجیز 
قال البلقینی والسہوطی : رہو ال ختار للاٴدلة ااصرحة الصحِحة اھ . 

)١(‏ قال العینی : أشار بہ إلی قولہ تعا ی : ہ فأعر ضوا فأرسلنا علیہم سیل 
العرم ء الیة . وفی تقریر الملکی قولہ : دسیل العرمء الەرم یمعی الشدة والفساد 
وقولہ السد لیس تفسیرا للعرم بل ہو تمبید إلی القصة ء وہی ما بینہ بقوله ماء 
آجر ا خاھ. وفی تقربرہ الآخر قولہ : و سیل العرم ء امراد بالعرم السد ء 
المراد بالنصد الرطان ا حبعلة بال نین لیامنا عن‌ال مواشی وااسہول المفسدة ظماء 
والمراد پالسیل :السبل الذی کان الله أر۔لہ من الوادی الذی کان سقی الجنتن 
من لی تل الحیطان ء یعنی علی أحد أرکانہا فشق ذلك الرکن رھدمه وجری 
نی ا حنتین مکان الحاثعاین فحفر مکان ا حاثطین حتی صار ااشىاء غوراً ء 
وبقیت‌الجحنتان مر تفعتین محیٹ لا یمکن أن یصعد إلہما ا ماء لارتفاعہما وغور 
الماء مجنبتہما فبستا لفقد ا ماء قولہ : دورحفر الوادی, أیوحفر الوادبین 
مکان الحائطین حتی انقاہت الحائطان وادبین . فولہ : وعن ا منبتین ء لان 
جنبقیہما وہو مکان الحائطین انقلبتا وادبین غالرین کیا عرفت ء قولہ : وم یکن 
الاء الخ ۔ غرضه آنہ لیس إضافة ااصیل إلی المرم باعتبار أن: السیل نبع من _ 
أصل العرم ہ بل باعتبار أن السپل لی منه فشقه ء قولہ : المسناۃ وہی الحیطان 


ایر الھاسمع --- ۹ 
ددآرسلنا علیہم سیل العرمء ءثمالتفاسیر ٥'۶‏ اللائة للمرم متقاربة.والاختلاف 
یتہا غیر کئثیر . 


اللذ کورة سابقاء إلا أن اللسَناۃ پکون أضغر من الحائط, والحائطظ یکو آرفع 
منه اھ . وفی ا جلالین : ہ فارسلنا علیہم سیل العرم ء جمع غرمة وھو ماك 
ا ماء من بناء وغیرہ إِل وقت حاجته أی سیل وادیم المسنوك ء قال صاحب 

ا مل : قولہ جمع عرملہ ہوزن کم ٢ھ‏ ۶٭ا" ان غاس: 
المعدء فلتقدیر سیل السد المرم 'رقال عطاء : العرم ! سمالوادی وقال قتادة : 
العرم اسم وادی سب کان بمتمم إليه مسائل من الاردبً إل آخر ما قالہوقال 
ا حازن تبعاً للخغوی : العرم اذی لا یٍطاق ء قبل کان ماء آحر آرسلہ اللہ تعا ی 
علیہم من حیث شاء اھ.. 


. وھ ال ذکرھا الإمام البخاری الول بقولہ المرم!!‎ )١( 
بقوله المرم المسناة ؛ والثالٹ بقولہ الوادی , قالالەینی: قولہ المسناۃ بضم ا‎ 
دح السین ا مہملة وتشدید النون کذا ہو مض,وط فی أ کش الر بات و کنا‎ 
ہو آکٹ کنب أھل اللغةء وضبط فی روابة اللاصیل بفتح الم وسکون السین‎ 
وتخفرف النون: قال ابن الۃین : معنی المستاۃ ما یہنی ٹی عرض الوادی لیرتفع‎ 
الیل ویفیض عل الَأارض , قال : إِنہا ند أہل العر اق کالزر یی تبنی علی سیف‎ 
البحر 'ینم ال ماء اھ . وقال الراغب : العرامة شراسة وصعوبة فی ا لق‎ 
وقول : سیل العرم قیل : أراد اللامر العرم ء وقیل الەرم المسناۃ . دقیل‎ 
المرم الجرذ الذکر ؛ ونسب إلیه السیل من حیث ألہ نقب المسناۃ اھ.‎ 
وقال الحافظٴ : قال الفراء ا ای ا لہ علی لا‎ 
أہواب منہا فیسیٍون من ذلك ا ماء من الہاب الٗاول تم الثانی حم الآخر ء وقال‎ 


١١‏ لامم الدراری 


قولہ : ( رفا ) أی أشار"؟ بہا محرفة لا بحعل الید مستقیمة فیفعلہا ھکذا 
| بل٥٢‏ فلا ھکذا. 

قولہ :(إن تدرك القمر اح) یعی ان أحدا؟ منہما لیس لە إد,اك 
عطاء : المرم اسم الوادی ہ وقیل العرم اسم ا جرذ ااذی خرب السد ورنإ* 
ہو صفة السہل مأخوذ من العرامة ہ وقیل اسم الطر الکئیر اھ مخنصراً . 

)١(‏ قال الحافظ : قولہ وصفہ سفیان ای ابن عیبنةء وقولہ : بدو بین 


أصابمه أی فرق ؛ وقی روایة علی : ووصف سفیان بیدہ ففر ج ہن اصابع رذہ 
ایی نصہہا بمضہا فوق البعض اھ قلت : وحدیٹ علی الذی أشار إلیەالحافظ 
تقدم فی البخاری فی تفسیر سورۃ الحجر , قال ااقسطلانی قولہ : فحرفا بحاء 
المہملة وراء مشددۃ مم فاء اھ . وفی 7 ووەف سفیارے بکفه فحرفہا 

أی أماااھ. ۱ 

(۲) صور الشیخ قدس سرہ قول الراوی‌أشار بہا محرفة ء یعنی آشار سفیان 
ابن‌عرِینة بیدہ حرفةلا مسنتقيمةء ففسر الشیخ ةدس‌سرہ أولا بالالفالمستقیمة 
المنقبةء ای لم یفعل ھکذا مستوبة ام صور بقولہ: بل فملھکذا با خط المەوج 
کا ستری فإِن الید إذا کانت مستویة لم کن الاصابع إلا مستقیمة فلا کون 
بمضہا فوق بعض , وغرض سفیان بیان أن الشدیاعین یکون بعضہما فوق بمعض 
فحرف الید وعوجپا لسکون الّصاہع بعضہا فوق بعض حتی تنتہی السلسلة 
ل السماء ولم بتعرض أحد من الشمراح لذلك . 

(۳) قال العبنی : أشار بہ إلی قولہ تدالی : دلا الشمس یلبغی فا أن تدرك 
القمر ولا اللیل سابیالنہار ء الایة: وفسر أن تدرك ااقەر بقو لەلا بسٹر ضوء 
أحدھما ضوء الآخر, قولہ :ولا بنبغیظما ذلك أیستر احدمما الآخر لان لکل 


الآخر فما ھو مقدر لہ من مقدار ١‏ الزماںت 


قولہ :( من کل مکان ) یعنی بذلك9 ان تنوین مکان للتکیر لیعم کل 
مکان علی سیل الدلیة فیحصل العموم بہذا الوجھ . 


منہما حداً لا یعدوہ لا بقصر دونہ فإذا اجتمعتا وأدرك کل واحد منہما 
صاحه قامتے القامة وذلك قولھ تعا ی ٘“ رمع الڈمس والقمر ٤‏ )ھ : 


)١(‏ وف ا حل : أی لا یدخل النہار علی اللیل قبِل انقضائہ ؛ ولا بدخل 
اللٍل علی النہار قبل انقضا:ہ بل یتعاقبان ء لا جحیء احدہما قبل وقتهء وقیل 
لا پدخل أحدھا فی سلطان الآخر فلا فَ ان باللیل :ولا یطلع الغمر 
بالنہار ولە ضوء اھ. 


: اعم ولا أن الإمام البخضاری قال : والصافات وقال مجاھد‎ (١) 
ویقذفون بالغیب من مکان بعید ٢ن کل مکان اھ . ولیس ھذا القول ف‎ 
الکرمانی والعینی وذکرہ فی الفتح والقسطلانی وم بتعرضا لذاك القول بئیء‎ 
من الکلام ہ والعجب أن صاحب التبسیر ذکرہ ول یتر جم لە بھی ؛ ثانا‎ 
أن ھذہ الاية لیست من الصافات بل من سورۃ سبأ کا سیأئی ول ینبہ علی ذلك‎ 
اُحد من الشراح : ولا ببعد عند ہذا المہد الضعیف أن الإمام البخاری رحمه‎ 
اللہ ذگرہ لمناسبه قولہ : مء وبقذفون من کل جانب دحورء وہو منالصافات‎ 
ومن دب اللإمام البخاری :المعروف آأنە یذکر بعض الالفاظ ا لمناسبة بعض‎ 
: أَلفاظ آخر وٹالٹا أن ما آفادہ الفیخ قدس سرہ من أنتفسیر البخاری بقولہ‎ 
نل ان مستفاد من التنوین واضح لکن بشکل علی تفسیر البخاری ان‎ 
قولہ من کل مکان لا یناسب آیية سورۃ سبآ فان سیاقبادوقد کفروابە من‎ 
قبل ویقذفون بالغیب من مکان بعیدء فان لفظ من مکان فٴہذہ الَایَة لا یقتضی‎ 


٥'۲‏ لامع الدراری 


قوله:(تأنوننا عن المین ) وإتبان('“ الین کنایة عن کون القالة حقا ء 
را لمعنی نظہرون لنا أن ااذی تقواون لنا حق وصواب . 
التعمیم ہ ففی ا جلالین ہ وقد کفروا بہ من قبلء ف الدنیا دویفذفونء 
برمون بالغیب د ھن مکان بعیدء أی با غاب علله عنہم غیية بعیدة ء حیث 
قالراف النی صلی اہ علیہ دسا ساحر؛ءشاعر: کاھن و اجمل: دمن‌مکان بمیدء 
المکان العبد ومہم الفاسد وظنہما حاطیءءدھو بعید عز‌رتبةالعط و رتِهالصدق 
والتحقق:اھ . ولس فی ھذا شیء بجحتاج إل التعمم مع آئی م أجد قول مجاہد 
ھذا فی الدر المنثور فی تفسیر امة سباأء بل وجدت فیه ٹی آفسیر والصافات 
أآخرج عبد بنحمید وابن ‌جریر وابنالینڈر ران أی حاتم عن مجاھد فی قولە : 
ویقذفون من کل جانبء قال برمون من کل مکان دحوراً قال مطرودین اھ . 
فا پظہر لمذا الد الضعیف آنہ وقع السہو لاحد من الرواۃ ف نقل البة 
لتشابہہما فی اللفظ ‏ فذکر موضع قولہ : و ویقذفون من کل جانب ہ من کل 
مکان قولە ہ وریقذفون بالغیب من مکان بعید ء من کل مکان . 

)١(‏ قال العینی : أشاز بہ إلی قولہ تعالی : ہ قالوا إنم کنتم تأتوننا عن 
المینء وفبرہ بتقولہ : یعنی ا جن با جم والنون المشددۃء قال عیاض : ھذا قول 
اللاکثرین , وبروی یعنی الحق بالحاء ا لمہملة والقاف المشددة ء فعلى ھذا یکون 
لفظ ا حق تفسیراً للیمین ء ای کت تاتوننا من جھ ا حق ء وقولہ : الکفار 
متدأء وتقول خبرہ أی تقول الکفار ھذا القول للشیاطینء وأما روایة ا جن 
با یم رالنون ہ فا لمعنی ال من الکفار تقولہ : للشیاطین فسکون لفظ الکفار 
صفة الجن فافہم ء فإنہ موضعفیه دقة اھ , وقال الحافظ : ورلکل من الروایتھن 
وجہ , من قال یعنی ا من راہ بیان الملقول لہ ومم الشیاطین ء ومن قال ا حق 
بالمہملة والقاف آراد تفسیر لفظ الین أی کنتم تأئوننا من جم الحق فتلسوہ 


ا جرہ التاسع ٣۴‏ 
قول:(لاتذنہھب عفولم) تفسیر لق لا انی نقط وإن م بذاکر 


علینا ء ویؤیدہ تفسیر قتادة قال : یقول الإنس للجن کنتم تأتو ننا عن الین ء 
ای من ‌طریق ا نة تصدو نا عنہا اھ. وما آفادہ ااشیخ قدس سرہ من کون [تبان 
ال وین کنا عن الحق معروفءوقد بسط الکلامعل ذلک الرازی ف تضیرء وذکر 
معا نکثیرۃ فی تفسیر الاَبة ء ومن جملتہا قال فی تفسیر این وجوہ , الاول 
أن لفظ المین هہنا استعارۃ عن الحیرات والسعادات . ویان کكیفیة هذہ 
الاستعارةۃ أن ا جانب الآیمن أفضل من ال انب الیم لوجوہ ؛ أحدھا اتفاق 
الکل علی ان أشرف ال جا بین ہو الین ہ والشانی لا پباشرون اللأعمال الشر بفة 
لا بایین مثل ا مصالحة والاکل وغیرخما وھا على المسکس منه فبالیسری ؛ 
اثالٹ أنہم کانوا یتفاءلونبا انب الّیمن ہ الرابع أن النی صل اقه عليه وسل 
کان حب التیامن فی کل شیء ہ وا حامس أن الجانب الآبیمن لکاتب ا لسنات : 
والایسر لکاتب'السیثات : السادس أن امحسن بڑؤتی کتابہ بیمینہ فابت أن 
ا مانب الایمن أفضل من الّیسر ہ وإذا کان کذلك لا جرم انتمیر لفظ ا مین 
للخیرات والحسنات فقوله انم کۓ تم تأتو ننا عن 87 ا نم کنم 
تخدعو ننا رتو مون لنا أن مقصوہ من الاعرۃ (ل تلك الادیان نصرۃ الحق 
وتقوبة الصدق اھ مختصراً . 

)١(‏ قال المنی. : آھار ٭ لی قوله مال :دولام عنا بنرفون ء وضرہ 
بقوله لا تذھب عهَوه ہذاعلى قراءة کسر الزای ہ ومن قرأھا بفتحہا فعناہ 
لا ینفذ شراہہم ء وف التفسیر لا بغلبہم عل عقوم ولا یسکرون بہا ء یقال : 

رف الرجل فہو مروف وٴزیف إذا سکر وزال عقلہ ء رأنزف الرجل إذا 
فنبت ٠۰٠ھ ٠‏ وف ا جلالین  :‏ ولام عنہا زفون ء بفتح الزای وکسرھا ف 
من زف الغارب وأرف أی بسکرون ؛ خلاف خر الدنیا اھ . قال القسطلان: 
ٍ ینزفون ء بضم أولہ وفتح الزای ہ من رف الرجل لیا لیا للفعول بمعنی 


١‏ لاہم الدراری 


حرف (٥)‏ ااننی ھہنا ۰ 
قولہ:(اللة الآخرة) قریش 9 لکونہا آخی ا ال فی زعمہم الباطل ‏ 
لانہم م یکونوا مؤمنین بالیہودیة ولا بالنصرانیة ظم یبق إلا الحنیفیة آخرا. 


سکر وذہب عقلہ ‏ وقرأ مزۃ والکسائی: بکسر الزای ەن اف الرجل إذا 
ذہب عقلہ من السکر اھ . قال الرازی : قال تعالی : ہ ولا ہم عنہا ینزفون ‏ 
وقریء بکمر الڑای , قال الفراء : من کسر الزای فلہ معنیان ‏ یقال رف 
الرجل إذا نفدت خر تہ ء وأنزف إذا ذھب عقلہ من السکر : ومن فتح الزای 
فمناء لا تذھب عقوظم أی لا یسکرون : یقال :لزف الرجل فبو مزوف 
رزیف ہ والمعی لیس فہاقط نوع من أنواع الفساد انی نکون فی شراب 
الخر سن صداع أو مار أو عربدة ء و لالم بسکرون أبطاً ء وخصه بالاکر 
لانہ أعظم المفاسد قی شرب ال حر اھ . ۱ 

". (ا) نہ الشیخ قدس سرہ علی ذلك لن ظاہر سیاق البخاری من قولە : 
یغزفونء لا تذھب عقوفم یوشم أن قولە لا تذھب عقوم تفسیر لقولە : 
د نزفون ء ال مثذت. 


)٢(‏ قال العینی أشار بہ[پی قولہ تعالی : دما سمعنا بہذا فی الف الآخرةء 
وفسر اللة الآخرة مِلة قریش اھ . قلے ذھب الفسرون أی فی تفسیرھا إل 
قولین أحدما النصر انی وکونہا آخر ا ملل ظاہر :والٹانی ملة قریش کا فسرہ 
ہہ اللإمام اابخاری : وما وجہہ بە الشیخ قدس سرہ فی توجبہ إطلاق آخر 
ا للة عليه لعایف کے و بتعرض إذلك الشراحولا اللفضسرون, تال الرازی: 
والملة اللآخرۃ ہی ملة النصاری فقالوا إن ہذا التوحید ااذی أىی بہ مد 
صلی الہ علیہ وسل ما حمناہ فی دبن النصاری أو یکون المراد بالملة الآخرة 


۱ ار الناسع "٥‏ 
قولہ : (اتخذ نا مسخر یا اأحطنا ہہم) ضر الخریة9') بالإاحاطة للآنالاحاطة 
لازمة ھا عادة فإنہم إذا ارادرا الاستہراء باحد جعلوہ وسطہمم لیتمکن کل 
منہم علی الاستہراء کل اکن . 


ملة قریش اتی أدرکوا آباءھ علیہا اھ . وف الحازن قال اہن عباس : یعنون 
النصرانیة نا آخر الملل وأنہم لا بوحدون اللہ تعالی بل بقولونالٹ ثلائ4ء 
وقیل یعنون ملة قریش إلی آخر ما قال . ۱ 

)١(‏ آجاد الشیخ قدس سرہ فی وجھ آفسیر انحذنام الاحاطة ء دھکذا 
تقریر ال مکی إذ قال : احطنا بہم تفسیر باللازم لان الساخر بحیط بن 
یسر بہ حین السخریة اھ . وہا آفادہ الشیخ أقرب من سیاق البخاری ء وقال 
العبنی : أشار بہ لی قولہ تعالی : د اننام سخریاً أم زاغت عنہم الٗابصارء 
وضرہ بقولہ أحطنا بہم کذا فی الاصول , وسخط الدمیاطی لعل أحطنامم ء 
وقد سبقه بہذا عیاض فاإنہ قال قولہ : أحطنا بہم لعلہ أحطنام ؛ وحذف مع 
ذلك القول الذی ھذا تفسیرہ وھو ہام زاغت عنہم ال بصارء ویتضح ا می 
بالأیة التی قلہا وھ قولہ تعالی :ہ وقالوامالنا لا نری رجالا کنا نعدہم من 
الاشرار ١۱ھ‏ . والظاہر أن فی کلام العبنی تحر یفاً ء فقد قال القسطلاى : قولە 
أحطنا ہم من الاحاطة ء وقال الدمیاطی فی حوائ یہ : لعلہ أخطأنامم رحذف 
مع ذك القول الذی ھذا تفسیرہ وہو ہ أم زاغت عنہم الأہصار ء وعند ابن 
أں حانم من عاریق بمجاہد اأخطاناہم أم ‏ فی النار لا یطم مکانہم ۰ اھ. وھا 
بظہر من التدبر فی أقوال ھذہ ااشایخ الکبار إن قول البخاری أحطنا ہہم إن 
کان من الاحاط فبو تفسیر لقولہ ہد انخذنام سخرباء ووجہ تفسیر السخریة 
بالإاحاطة هو ما آفادہ ااشیخ قدس سرہ وہو لعبف ء وعلى ہذا ہکون معنی 
الایة ما نا لا نری فی جہنم رجالا کنا نعدھم فی الدنیا من الاشرار وکنا حیط 


۹٦‏ لامم الدراری 

قولہ : (ورجلا سادا لرجل) ویقال سا ما“ صا حا ء وتفسیر السا م بالصاح 
مبنی علی أن البد اللشر بین اثنونلا رق صالحا لکل من الشرکاء ولا یعد 
أن یقال صلاح الغلام کنا یة عن صلاح ا موا ی : فان الناس علی دین ملوکہم؛ 
والرجل على سرۃ صاحبہہ فرژثر صلاحا موا ی فی صلاح العبد ؛ وَکَذَاِك عدمه 
فی عدمہ , فصار ا معنی أن العبد إما أن کون مشترکا بین اثنین متشاکسین 
أولا فإما أن لا یکون مشترکا أصلا أو یکون مشترکا بین اثنین صا لین فشقا 
ااتردہد الآخران (ہ) داخلارے فی قوله : ورجلا سالما لرجل : یعی 
أنہ کون صا حا ؛ نم بعد ذلك تحصل لہ فاصلة وھی کونہ لواحد لا مشترکا 
فیہ بین کشیرین ٭_ 

(انقیا أعطیا) فسرہ” بہ لانہما م یکو نا موجودین حین أُمرا بذلك فلا 


ہہم فی الدنیا بالسخرنة امم موجودن فی جہنم ولا تراہم ؟ وأماعلی قول 
الدمباطی وغیرہ إن کانأخطانا با حاء المعجمة فیکونتفسیرا لقولە أم زاغت 
عنہم الأاہصار ؟ وظاھر سیاق البخاری الاول . 

)١(‏ قال المینی : أشار بہ[لی قولہ تعا ی : ہ ضرب اقہ مثلا رجلا فیه 
شرکاء مقشاکسون ورجلا سال ا لرجل ہل یستو یان مثلا؟ء اھ . وف اللالین: 
ضرب الہ للشرك واماوحد مثلا رجلا بدل من مثلا فیہ شرکاء متشاکسون 
متنازعون سبئثة أخلاتہم ؛ ورجلا سداً خالصا لرجل ھل یستویان مثلا ؟ أی 
لا یستوی اامبد مماعة والعبد لواحدہ فإن الاول إذا طلبِ منە کل من مالکیە 
خدمتہ فی وقت واحد تحیر فیمن یخدمہ منہم ؛ وھذا مثل للشرك ء والثاىق 
مثل للوحد . ۱ ٍ" 
() أشار اللإمام البخاری بڈلكک إلی قولہ تعالی : ہنُم استوی۔إلی السماء 


(رھ) سمنةلعتا ٢١ز‏ . 


پصح [رادة الإنیارے منہما ء نعم طلب منہما الوجود والسکون فاعطپاء 


رصارا موجودِن . 


وی دخان فقال ھا وللاٴرض ائتہا طوعاً أُو کرھا فالتا أتینا طائعین ء 
رأجاد الشیخ قدس سرہ فی وجہ تیر الإتہان بالإعطاء ء وعلى ھذا لا یرد 
ما أوردہ الشراح ء قال القسطلانی : استشکل ھذا النفسیر لان ائتیا وتینا 
بالقصر مر ال جیء فکریف یر بالإعطاء : فانھا بفسر بہ نحو قولك 
آتیت زیدا مالا بمد ہمزرة ااقطع ومزة النیا مزۃ وصل : وأجیب ,أان 
ان عباس وجاہدا وان جبیر قرەدا آتتا قالتا آتینا بالمد فہماء وفیہ 
ورجبآن: أحدھما أَزە من الواناة وھ ااوائقة ای انوافی کل منکا الآخری 
کیا یلبق بہا ء ولیہ ذھب الرازی والزمخشری فوزن آنیا فاعلا کقاتلا ء وآتینا: 
فاعلنا کقانلنا ء والثانی أنہ من اللایتاء معنی الإعطاء فوزن أتا افع لا کا کرھا 
دوزن آتینا أفعلنا کاکرھنا ء فعلى الاول یکون قد حذف مفعولا ء وعلی 
الثانی مفعولین , إذ التقدیر أعطیا الطاعة من آنفسکا من ام کا قالتا آتینا 
الطاءة اھ , فال الحافظ : قال عیاض لیس آتی ہنا یمعنی أعطی وانما ہو من 
الانیان وہو انجیء یمعی الانفعال للوجود بدلہل الایة نفسہا . وہذا فضرہ 
ا لفسرون ان معناہ جیا ما خلقت فیکا وأظہراہ قالنا أجبناء وروی ذلك _ 
عن ان عباس رضی اللہ عنہما قال : وقد روی عن سعید بن جبیر حو ھا 
ذکرہالمصنف وانکنہ بخر ج علی تمقریب المعنی أنہما ما أمرتا بإخراج ما فیہما۔ 
من جس وقر ونہر ونبات وغیر ذلك ۰ وأجابتا إلی ذلك کان کالاعطاء ء فعبر 
مالاعطاء عن ا جیء با أودعتاء ء قال الحافظ : فإذا کان موجباً وثبتت بہ 
الروابة فأی معنی لانکارہ عن اہن عبہاس رضی اللہ عفہما!ٴھ . وف اجحل عن 
القرطی فقال ظھا وللاٴرض انبا طوعاً أو کرھهاً أی ع,ًا بما خلقت فیکا ھن 


١۸‏ لاممالدراری 


قوله :( وا دی الذی ہو الڑرشاد) حاصلہ9؟ ان ا دایة فدنکون بعنی 
الدلالة کا سبق , وقد کون بمعنی الإبصال وھوالاصعاد أی جعله صاعداً علی 


المنافم والمصالح وأ خر جہا للخلق, قال ان‌عباس رضی الہ عنہما؛ قال القہ تعالی 
للسماء اطلعی شسك وقرك وکواکِك رأجری ریاحك وسحابك ؛ وقال 
- للاٴرض شق أنہارك وأآخرجی شجرك وممارك طائعتین أو کارھتین دہ قالتا 
اُنینا طائمینء وف الکلام حذف أی أنینا أمرك طائعین ء وقیل معنی ھذا الأامی 
التسخیر أی کونا فکانتا کیا قال تعالی: ہ نا قولنا لئیء إذا ُردناہ أن نقول_ 
لکن فیسکون ء فعلی ہذا قال ذلك قبل خلقہما ء وعل القول اڑول قال ذلك 
بعد خلقہماء دھو قول ا ھہور اع“ اوق قزر الی قولہ: أعطا دأرہ نہ کہا 
بجی۔ لفظ الإنیان پفسرہ بالإعطاء و(نا فسر ھہنا بالاعطاء لان الانیان 
پقتضی سبق وجود ا مأمور فی مکان بعید عن الأمر ء فلدفع تومم ہذا ا معن 
ضرہ بقوله أعطیا یعنی أعطیا ما اقتنی منکا من وجودکا وخروجکا من 7 
العدم إإلی الوجود ‏ وہذا معنی لطبف ہ والحطاب ما فی علدہ تعالی اھ . 
(١)ەال‏ العبی : آشار بقولہ فبدینامم إلی تولہ عز وجل: د وأمائمود 
فہدینام پاستحبوا العمی على ا مدی ء وفسر فبدینام بقولہ دللنام علی الحیر 
والشر راد ان ا حدایة یعنی الالة المطلقة فِه وف أمثاله کقولہ : ہ نا ھدیناء 
الیلء الایۃوفولہ :وا دی الذی هو الارشاد الخ؛ وا لممی‌ھنا الدلالةالموصلة 
إل‌الِغیةوعبر عنہ البخاری بالإرشاد والإڑسعاد فہو فی قو لہ تعا ی ::أولئك الد ن : 
دی الہ ء ونحوہ: وغرضه ان ا حدابة فی ہمض الا یات یمعنی الدلالة ؛ وف ہمضہا 
معن الدلالة الموصلة إلالملقصود اھ . وھذان المعنیان للپدامة أیالدلالۃ الو صلة 
ل ا ملطلوب أر الدلالةعلی ما یو صل إلىالمطلوب ا مبرۃ بإراءۃ الطریق معروفان. 


و 7 ۹ 
المراد ونسخة) الاسعاد أظہر ۔ ۱ ْ ٰ 
( فیظللن رواکد علی ظہرہ یف [ما٥٣٢ضفرہ‏ بذلك للا پسلبعد 


)١(‏ اختلف نسخ البخاری فی ھذا اللفظ ء فی متون النسخ المندیة 
الإصعاد بالصاد ء دوھکذا فی نسخة الکر مانی والقسطلانی ء وف امش النسخ 
'الٰندیة الإسعاد ہالسین ء وھکذا ہالسین فی نسخ الفت والمینی ؛ قال الحافظ _ 
بعد ذکر کلام السپیلی الآتی قر یہ ا والدی عند البخاری إنما هو بالسین کیا دقع 

عند أکثر الرواۃ عنه وہو منقول من‌ەمعانی القرآن اھ. وقال القسطلا : قولہ 
ا متا فا فی الفرع ہ ولاہوی ذر والوقت بالسین بدل الصاد 6ال 

السہبلی فما نقلہ عنہ ابن حجر وغیرہ هو بالصاد اقرب إل تفسیر أُرشدناہ 

من أسعدناہ بالسین للانہ إذاکان بالسین کان من السعد والسعادةۃ مد ااشقاوة: 
وأرشدت الرجل إل الطریق وھدیته الیل بعید من ھذا النفسھر ء فإِذا قلے 
أصعدناہم بالصاد خرج اللفظ إلى معن الصعدات فی قولہ : یا کم والقعود علی 
الصعدات فإن کان البخاری قصد هذا وکتبہا فی نسخته بالصاد النفاتاً زرل 
۱ حدیث الصعدات فلیس ‏ بمشکر . وقال الشیخ بدر الدین الدمامینی: الا ازی ما 
ااذی أبعد ھذا التغٴ پر مع قرب ظہوزرہ فان اداة ى الیل والارشاد لی 
الطریق إسعاد لذلك الشخص المہدی إذ إِذ سلوے فی الطریق منفض إلی المافة 
ومجا نبته ما ما یؤدی إلی ضلالہ وہلاکہ ء وأما قولہ فإذا فلت اأصعدناہ پالصاد 
اف ہت لا داعی لەء وما فی النسخ حح بدوف ام ختصرآ : قلت : 
وتقدم قریاً ما قال الحافظ والذی عند البخاری [عا ہو اہالسین الخ وھو۔ 
ااذی اختارہ الشیخ قدس سرہ ء وف تقرر اللکی و امیداہ ای راینام 
علی الطاوؤت انتہی . یم 

کرد الس قولھ وفال غہرہ ا ِ - لان ما نمله 


۰‌‌ ۱ ۱ لامع ۱ ادراری 


الرکود علی ظہر ا ماء محیث بستقر ولا بتحرك أصلا فإنه وإن کان مکنا إلا 
أنہ مستبعد عادة فلا حاجة إليه إذ لا یتوقف معنی الَأَيَة عليه ء فان ا راف 
ا ری لا عدم الحر >5 أصلا فافہم فانہ مفید . 


( باب قولہ*إلا المودة ٹی الفری) 

پک یس شس ےر 7 5 
تفسیر مجاہد فی قولہ تعالی : ہ ومن آبانہ ا جوار فی الحر کالاعلام إن یشأ 
یسکن الریج فیظللن رواکد علی ظہرہء الایةء وفسرہ بقولہ یتحرکن ولا 
بحرین فیالبحر أی بضطربن الاموا ج اولا حرین فیالبحر لس ونالریج انتہی. 
وقال الحافظ : قولہ پتحرکن أی بضرن بالآمواج ولا جرین ف البحر۔ 
بسکون الریح ء وہہذا التقریر یندفع اعتزاض ٭ن زعم أن ہ لاء سقعات فی 
قولہ یتحرکن قال لنہم فسروا رواکد بسواکن: وافسیر رواکد بسواکن 
قول أی عیدةو لگ الکو راظط رھ ق ھ3ا اس شی ھی لات 
وما آشار إلیہ الحافظ بقولہ یندفع اعتراض من زعم بین القسطلای 
ہقوله وقول صاحب المصایح :کانھ سقط من دلاء الخ ؛ وفی تقریر اللی 
قولہ بتحرکن بعنی المراد با لِککود علی ظہر اابحر الإمساك ءن ا جری 
لا الإامساك عن ا حر کہ فی مکانہا من جنب إلی جنب فإن الإمساك عن هذہ 
ال رک نزلة ا حال انتہی . 

(١)م‏ یتعرض الشیخ قدس سرہ هٰذا القول وزدتہ تنبیہاً علی أنە قدس 
سرہ قد ابع الکلام علىی ذلك فی اللاەم ‏ أوائل ا مناقب وقبل ذلك فی 
6 2ھ" نالکوکب الدری ٹی تفسیر سورة الشوری ؛ وی تقریر ا می ۱ 
قولہ : قری آل مد پرید ان الام فالفر ی‌عوض عن ا لضاف إلیه وا لضاف 
إليه هو آل ممد ؛ والاستثناء علی ہذا التقدیر متصل.قولہ: إلا أن تصلوا الخ 


ا رہ التاسع ۱ 


7یپ ییی-::- یبیٹیٹٹییٹٹَْ َ بب ‌ .‪۰ __ۓ-.ِٗ ہے مم مت سپ[ --ج-و۱ئژی تع و.-ج--جحج 


قولہ:(لو لا أن أجعل)أی ”)لو لا کراہیة ذلك . 


برید أن المراد بالمودة رعایة الصلة ء واللام فی القرق عوض عن امضاف إليه 
لکن ال مضاف إلیہ ہو النی صلی اللہ عليه وسلم خاصةلا إلە ‏ والاستثناء علی 
ھذا التقدیر منقطع فافہم انتہی . وف تقریر اللاھوری حاصل قول سعید ما 
ا٘طلب منکم أیہا ااناء سس للا ان تؤدوا أفر بائی فقال ان عباس : غلطت 7ج 
أَطاً أجرۃ وہذا التةرر کون الاستثناء متصلا. إن أرید من االاجر أعم ء 
وأما توجیہ ان عباس حاصلہ ما أطلب أجرآ منم ہا الەرب , لکن أطلب 
منکم ان تصلوا القرابةکا ہو دأبکم ولا تضرونی انتھی . 


(١)قال‏ العینی : أی قال ابن عباس فی قولہ تعالل: ہ ولولا أن یکون الناس 

أمة واحدة ‏ جعلنا من بکفر بالر+ن لبہو ہم سقفاً من فضة ء الاية وقد ضرھا 
ان عباس بقولہ : لولا أن أجعل ہ وف التفسیر لولا ان یکون الناس مجتمعین 
٦‏ الکفر فِصیر کاہم کفار قاله اکثر الفسرن ؛ وعن ان زید ذینی ولا 

ن ان یکوٹ لاس أمة واحدۃ فی طلب الدنیا واختیارھا علی العقی ام مخنصر. 

وفی ا جلالین : ا لمع لولا خوف الکفر علی ا مزەن من[عطاء ما ذکر لاعطیناہ 
ذلكَ لقِلة حظ الدنیا عندنا وعدم <فھ ق النعےءوقال صاحب | لق 
نی الکلام حذف ااضاف أی ولولا خوف أن یکون الناس الخ ء لکن ف 
تقدبو ھذا ا لضاف شی لن اللہ تعا ی لا بخاف منثشیءء الاو لف تقریر الالة 
ا سلکہ البیضاوی ونصه :أی ولا أن برغبوا فی الکفر إذا رأوا الکفار فی 
: سعة ونئعم لحم م الدنیا فیجتمعوا علیہ ء وقدر الزمخشری فیه مضافاً نقال: لولا 
کراھة أن بحتمعوا علی الکفر الخ :والفرض من تقدیرہ أن کراھة الاجماع_ 
ی الائعة من متیع الکفار آم انصرأ . 


۱ .2 لامع اادراری_ 


قولە : ( أفتضرب عنک الذکر صفحا )بیاض ف الآاصل . 


() بیاض فالاصل بقدر نصف سطر وقد ذکرہ البخاریهپنا فەو ضعین 
فقال أُولا رتال محاهد و أفذزضرب عنح الذکر ' أی تکذہبون بالقرآن نم 
لا تعاقبون علیہ قال العبی فی شرحہ : قال مجامد فی قولہ عز وجل : ہ أفنضرب 
عذ کال کر صفحا أنکنتقوماً مسرفین ء وضرہ بقولہ: أی:سکذہونہالقرآن 
ىم لا تعاقہون یعنی أفنعرض هن الملکذہبین بالقرآن ولا نعاقبہم عليه ء وقیل 
معثاہ: أَففَعَرَن عنم الهذاب و سك ونعرض عنم ونٹرکک فلا نعاقیم عل 
ور اھ . وقال القسطلانی فیشرح ھذا ااوضع وفال الکلی: أفنۃ ککرسدی 
لا نامرع ولا تھا اھ ۔ وقال الکرمانی ھہنا قولہ : أفنضرب أی أفنعرضءن 
الکذبین بالقرآن ولا نعاقہم عليه اتہی . وف تقربر الک : أنضرب عنم 
الذ کر؟ أی نزول ااقرآن ء وفوله “ ملا تعافیون ء أی بنزول القرآن کلا ہل 
بتعاقبون یإفشاء أحوام وآسراام ٠‏ دکتب أیضاً فی موضع آخر : مم 
لانعاقبون بالأمر والنھی والسکذیب لکم وہو من العقاب کا قال أستاذء أو من 
المقب ونزول القرآن عقاب لان فی إفشاء أحواھم ا. ھکذا ف الاصل 
وفوہ بعض زلات الک٥تایةء‏ مم قال البخاری بعد ذلك : ٭أفنضرب عنک الذکر 
صفحاً انکنم قوماً ٭سرفین ء مشرکین والہ لوأن ھذا القرآن رفع حیث ردہ 
آوائل ہذہ اللمة ظحلکوا انتہی . قال الکرمانی : ھہنا فولہ د مسرفینء أی 
مشرکین وعلی ہذا التفسیر معنی ضرب الذکر عنہم رفع القرآن من بینہم إلی 
السماء خلاف ماتقدم من تفسیر مجاہد انتھی . وقال العینی : ہنا مر الکلام فیه 
عن قریب قو لہ : ہ إن کنتء علی معنی ا مضی وقیل مہناہ: إذ کنتمکا فی قولە ۱ 
تعالی ہ وذرواھا بتی من الربا إِنکنتم ەؤمنینء : قولہ دمسرفینء أی مشرکین 
بجاوزین ا حد وأمر اللہ تعا ی , وقال قتادۃ: داقہ لو کان ھذا القرآن رفع حین _. 


کت وت کت ح 


ردہ آزائل هله الامة ملکو ۱ ۔ الہ عز وجل عاد ادا )درحتہ 
فکررہ 'علیہم ودعاغ إلیه عشرن سلە؛ ؛ او ما شاء اللہ من ذلك انتہی . 

)ا ) یاض ف الآصل ےت البخاری بذلك إلی ما ٹی سورة 
الا حقاف من قولہ تعا لی دقل أ رأیتم إن کان من عند الہ وکفرم بەہ وشہد 
شاہد ء الاَیة قال العبنی قولە : آرأیتم ء معناہ أخبروی کذلك قالە المفسرون 
وفی:فسیر النسنی : قل با مد طؤلاء الکفار رات ہنم أخبرونی إن کان أیالقرآن: 
رت :ن کان محمد من عند اللہ 02 بی 

سرائل عللھ مثله ء وجواب الشرط محذوف تقدیرہ إن کان ھذا القرآن من‌عند 


کہ ألستم ظالمین ؟ ویدلعل ھذا ا حذف قولہ :ھ إن اللہ لا ہدی 
الوم الا لین ء وقولہ ھذہ الٗالف أشار بە لی أن اظمرۃ ال فی أول أرأیتم 

إما می توعد لنکفان مسکة حیث ادعوا 44 ما عبدوہ من دون الله 7 
صح مایدعون فی زعمہم ذك فلا یستدعق ان بعبد لَانہ مخلوق فلا استحق ان 
بعد إٔلا اللہ الذی خلق کل شی . ۱ 

.(۲): بیاض ف الاصل ھہنا أبضا بقدر طرء وآشار الإمام البخاری رحة_ 
انقہ إلی قو لہ :ەفشدوا الوثاق فإما مناً بعد و إما فداء حتی تضعا رب آوزارھاء 
وفی اللااین:أمفاظما من‌السلاح وغیرہ ء بأان یس الکفار و بدخاواق الد ۔ 
وھذہ غایة للقتل والآسر , وف ال حل : قولہ ھذہ غابة القتل أی اللذکور فق 
ول ہ فضرب الرقاب ہ وقولە: والآءیر أی المذکور ف قولە دفشدوا الوثاقء 
أی کل منہما یسمر إلى الإسلام أو عقد الآمان اتھی . دف تقربر اللکی 


“) ٭8) کذا ف الأدل وااواب بدل بعائدلنهہ ١٦ز‏ 


۹‌‌ لام الدراری 


قولە : (فقال علی نعم اخ ) یاض" 
قولە :( أمینا؟ أفاعی علینا) یاض ٥9‏ 
قوله : (ما می لا بدخلنی[لا طعفاء الناس) فٰ تذکر ۲٢‏ ا ام4 عل وجہہا 


قولہ إلا مسلم ای ومن تبغہ من‌أہل‌الذمة تھی . وقال القسطلانی قولہ : لابقی 
إلا مسلم أو مسال ہ والمنی حی بضع أھل ا خرب شرکہم ومعاصیہم ء دھر 
غار4 لضرب الشد أُو لن والفداء و للجمو ع ؛ می ان هذہ الاحکام 
جاريہ فیہم حنی لا کون حرب مع ا مشرکین ہزوال شوکتہم ہ وقیل بنزول 
عیمی عليه السلام اتھی 

)١(‏ بیاض ف اللاصل ہہنا أبضاً بقدر سطر ہ وفال الحافظان ان حجر 

والعپنی : زاد أ مد والنسانی أنا أول بذلك أی بالاجابة إذا دعیت لی العمل 
بککتاب اللہ للاننی وائق بآن الحت بیدی انتہی .۔وفی ھامش البخاری عن الحیر 
ا جاری قولہ : فقال علی نعم أی آنا أدلی باللإجابة إذا دعیت إلی العمل بکتاب 
القہ ء وقیل کان‌ھذا فی وقت التحکم وکراھیة ہمضالناس ذلك؛ وفہم هن کتاب 
. اللہ بعض الشراح أن سہلا أبضآ کان من الذین کرھوا التحکیم دہو بعید من 
سیاق ال حدیث ء نعم الرجل ا مذ کور ومن مع هکرھوا انکر لان کتاب ان 
بأمر بالقتال مع البغاۃ بقولہ :ہ قاتلوا ای میں ہت 
أشار إل أناا: تحکم أرضاً ماخوذ من کاب الہ ےسب ما أدی[لیہاجتہادی ‌اتھی 
قلت : وتقدم الام علىی ھذا الحدیث مفصلا ٹی موضعین ؛ الادل فی لاہ 
فی باب بعد باب إئم من عاعد 2 م غدر ؛ والثانی فی المغازی فی غزوۃ الحدییة 

۲( بیاض ف اللاصل بقدر سطر وقد تقدم الکلام علی ذلكه فی کلام 
الشیخ قدس سرہ وھامشه فی أول بدہ الحلق فارجع إلِہ لو شثت : 

)٣(‏ رہو کلذ لک فان قوا ما یلا بدخلنی إِلا الخ ء اعتراف منہا ہعجزھا 


فان ماذکر من مقالة ا منة لا آؤذن با حاجة لّانہا إذ عذت بالحضو ع؛والصحیح 
ُنہا ذکرت مقالتہا ہذہ للاستدلال علی علو مکاتہاء حی أنہا سََ ااضعفاء 
الٹرباء ملوکا دجباءرۃ , 


وغلبة الأآخری , وھذا لیس من شآن ا حاجة ء وآفادہ الشیخ قدس‌سرہ بقولہ: 
ااصحیح ہو ابا را ؛ وعلی ھذا تصح ا حاجة بینہما فإِن فی ھذہ الصورة 
ادعی کل واحد منہما غلبتہ على الآخر . وہذا جزم ااشیخ قدس سرہ فی 
کمتاب الرد علی ا جمہمیة فی بأٗب قولہ تعالی :ہ إن رححة اللہ قریب من ا حسنین ء 
بوله حاصل الاختصام ال ؛ ولاببعد عند هذا العبد االضہرف آن بقال زی 
جہنم ما کانت مثوی المشکبرین ؛ عبرت کلامہا بکلام ام 2ت ن فقالت : أنا 
کذا وکذاءو ا کانت ال نہ موی المتو اضعین,؛ عبرت کلامہا بکلام المتو اضعین: 
وکتب الشیخ قدس سرہ فی الکوکب قولہ : احتجت ال جنه والنار ء ای بین 
کل واحد أن لی فلا عليك وعظمة منك ؛ فقالت النة : إن ااضعفاء 
گرا خرن و کن سس اکن و فا آلات ان ٢ری‏ لن آغذ 
الکیزاء وأذظھممفکنت کبیرۃ فقضی اللہ بیٹہما أُنلکلمنکا فضیلةجز يةاتھی. 
قال الحافظ : قال ان بطال ےن ا مہلب مجوز أن ہکون ھذا ال حخصام حقیقة 
أن مخلق اللہ فیہما حیاۃ ء وفہعاً وکلاماً راہ قادر علی کل ثیء ء وبجوز أن 
بکونھذا جا زا کةوطر: امتلاٴ الحوض, وقال قطنی : والحو ض‌لا بنکا روما 
ذلك عبارۃ عن امثلا:ہ وأنہ لو کان من بنطق لقال ذلك ؛ وکذا فی ك8 
هل‌من‌ءزید قال: وَعافل المَاتا افتخار إ[حداما عل الآاخری گن پسکنہا 
فتظن النار أنہا بمن ألقی فیہا من عظاء الدنیا آبر عند الہ من الجنة وتغان النة 
نہا بمن‌اسکنہا من أولیاء القہ تعالی أہر عند اللہ ؛ فاجیبتاءبانہ لا فضل للا حداھما 
علی الخ یمن طر یق ەز نیسکنہہا. وف کلامہما شائرةشکا یة(لی رہہما إذ لم تذ کر 


کل واحدۃ منہما [لا ما اختصت بہ.وقد رد اہ اللامر فی ذاك إل ششتەاتہی . 


۹" لامع الدراری 


قولە :(إلا لبعبدون ما خاقت”'؟ أھل السعادةۃ) ء دالفرق بینالتاریلین ان 
المراد بان والإنس فی التوجره اللاول صلحاؤصا فقط ہ وف الثانی اعم منہم ؛ 
غیر أُن الطلحاء م یأتوا ما آرید منہم . 

قوله :(ولیس فِه حبة لاھل القدر) الفائلین' بوقو ع الشر من‌غیر إرادتہ 
قالت واج الشر غیر مخلوق لە ء وعدم حجپتہ لم ظاہر فإِن عدم کونہ مراد 
لا بقتضی آنہ لیس مخلوقاً لە . 


)١(‏ أشار پہ إلیل قواہ تعالی : ہ وما خلقت ا جن والإنس إِلا اِعبدون قال 
الحافظ قولە : ہ إلا لیعبدون ء فی روایة أى ذر د ما خلقت ال جن والإنس إلا 
لعرتتااغلفت امل اضاھہیی آغل لان 5ک عون ص تر 
الفراء وذصرہ اہن قنیبة فی مشکل القرآن لە وسبب ا مل عل التخصیص وجود 
من لا بعبدہ ‏ فلو حمل علی ظاھرہ لوٹع التناقق بین العلة وا لمعلول ‏ وحاصضل 
التاویلین أن اللاول حول علی أن اللفظ العام مراد بہ الخصوص . وأن امراد 
أُہل السعادة من ا جن واللإنس ء والانی باق علىی عمومہ لکن ممعنی الاستعداد 
ای خلقہم معدین لذلك ؛ لکن منہم منأطاع ومنہم من عصی ؛ دھ و کفوظم 
اللڑاہل مخلوقة للحرٹ أی قابلة اذلك لانہ قد یکون فیہا ما لا حرث انتھی . 


)٣(‏ قال الحافظ أما قولە ولیس فیہ حجة لاھل القدر فیرید ا لعترلة لان 
محصل ا جمواب أن ا مراد با حلق خلق التکلیف لا خلق الحبلة ؛ فھن وفقہ عمل 
ما خلق لە ومن خذله خالف : والءتزلة احتجوا بالایة اللذکورۃ عل ری 
(رادة اللہ تعا ی لا تتعلق بہءوال جواب أنہ لا یارم من کون الثیء ممللا بھی۔أن 
بکون ذلك الثیء مراد. أو أن لا یکون غیرہ مراد ء أوعتمل أن یکون 
مرادہ بقولہ ولیس فیه حجة الخ أنہم محتجون بہا علی أن أفعال الہ تعالی لاہد 


الزہ التاسع ۷ 


قولہ:(فکان ٣۷‏ قاب قوسین الح) : 


ون تنکون معلولة ء فقال :لا یلزم من وقوع التعلیل فی ٭وضع وجوبالتعلیل 
کل موضع ونحن نقول بجواز التعلیل لا ہوجوبہ أو للآانہم احتجوا چا 
علی ُن أفعال العباد مخلوفة لحم لإسناد العبادة إلیہم ؛فق ل لاحجة رف ذلك لان 
الاسناد من جہة الکسب؛ وف الأَبة تاویلات أآخری بطول ذکرھا انتہی . 
وف نقربر ا مکی قولہ أھل السعادة : فسر العام با حاص لدفع شبرة المعتزلة ء 
وہو أن افہ تعا ی خلق الکل للتوحید مع ان بعضہم یشرکون وھو خلاف 
غرض الہ تعالی شانہ فعلم أن الساد خالقة للافعالحہ الاختیار یةلا دخل نتہ تعا لی 
فه تعالی اللہ عنہ علواً کہیراً ء فاجاب بان ھذہ الاَیة فی أھل السعادةۃ وم 
لا کن فہم التخلف ھن التوحید تھی . ٹر 

(١)م‏ پتعرض الشیخ قدس میرہ لتفسیر ھذہ السورة الانہ قد أشبع الکلام 
عل تفسیر ھذہ السورۃ فی الکوکب الدری لا سما فی رؤیة النی صلی اللہ عليه 
وآ لہ وسلم ربہ عز وجل وذکرئہ تذکیرا لغریة وقعت ذا الماجزُ دھی 
أُن ھذا الفقیر لا حضر عتبة سید الکو نین عليه الف لف صلاة وتحیة فی 
آحر ذی ا حجة سنة ست وئمانین صلیت وسلمت علیہ صل اللہ عليه وآ لەوسلم 
عل حسب عادتی عند مثولی ند رجلیه صلی الہ عليه وسلم ہذکر أوصافہ 
للبلة الواردۃ فی القرآن والحدیث مثلا ااصلاۃ رالسلام عليك یا من قال ری 
الاعلی سخاطباً لہ : ہ ولسوف بعطيك ربك فترضی ء الصلاة والسلام علیك 
یا ×ن ورد فی حقہ فی القرآن ا جید دعزیز علیہ ما عنتم حریص علیک با مؤمنین 
رەوف دحم ء ااصلاۃ والسلام علیك با من بیدہ لواء اممد یومالقیامة: الصلاۃ 
وااسلام عليك یا ول من بدخل ا منة بأمنہء وغیر ذلك من ال٭اوصاف الرفِعة 
الواردۃ فی القرآن رالحدث , وکان‌ذلك الطر یق أاذ یر أطرب لقلی فالصلاۃ 


والسلام ؛ فن‌جلة ذلك إذا قلت : الصلاۃ وااسلام عليك یا من دنی فتدل‌فکان 
قاب قوسپن أو أدئی, فعند ذلك اأخوض ف مناظرة علبیة معالافس بغرات 
ا مشہور من تفسیر ھذہ الاَیة أناممراد منہ جبر یل عليهالصلاۃ والسلام فاقول: 
وت بل عليه الصلاة والسلام مع کونہ أفضل الملائکة ء لیس بافضل من 
ونین عليه الصلاۃ والسلام فکیف بن یدنو الَفضل من الفضول ء 
کے ہآن رؤیتہ تعا ی لا تمُکن فی ھذہ الدنا بناظر فی قلی بأنہ صلی التہ 
علیہ وسل دخل بحسمه الشریف ال نة لبل اللمراج ء ورؤتہ تعالی می الج 
مع علیہا عند أھل السنة والحاعة وھکذا تعاول المناظرۃ فی قلی ؛ ویستمر 
ہین أآخذ ورد ؛ونقضو[برام: حتی ا جآ ذلك إلی نا کنب لی العر, ز الفاضل 
ا مولوی عاقل سلبہ اللہ الذی ہو مشتغل بکتابة حاشیة اللامم فی ھذا الزمان _. 
انی لا آباشو الکتایة لنزول ا ماء فی عینی فانا أەلی عليه فاردت أن کنب 
(ليه أن بضیفه فی المسودة ء وم کت ی‌ھذہ الضکرۃ و أرنت‌انلبادر إل الکتاة 
إله خشبة أن أموتءرکلما ضر تعتبتہ صل الہ عليه وعلی آلەوسل وجلست 
عند رجلیە؛ وصلیت بہذہ الصفة المبار 5ہ حدثقنی نضی بالإسرا عفھذا 7 ِ۱ 
ولکن أھملۓ ذلك لکونہ خلاف قول ا مہور ء فلا رجعت ھن المدینة 
ا لنورۃ علی صاحہہا ألف الف صلاة وتحبة ء رأبت أن الشیخ قدس سر أجمل 
الکلام على المسألة فی الکرب الدری فی موضعین : فتفسیر سورة الّانعاء: 
وف تفسیر سورة النجم ربسط الاختلاف فی ہامش الکوکب فی موضمین, 
و نقلعءنا ‏ ل‌عناخطیب :حاصلام۔آلۃةأن الصحیح ثُوتالرؤیة:وھو ماجری 
عليه ان عباس رضی الہ عنهە اھ . وهو نص روایة شريك فق البخاری بلفظ 
ودنی ا جار رپالعزۃ فتدل إِلا أنہمنکلموا علی حدبث شر بک کثیراء و أولرا 


ا جرء الناسم ۹ 


(کفر لہ الخ ) الظاہر ٢‏ أن قولہ لہ متعلق بقوله جزاء ہمنی ان ذلك 
ااذی فعلنا بہم کان جزاء لم نکمفروہ دم اؤمنوا ہہ . 
ھذا االفظ بتو جیہات عدیدة ؛ وتقدم ما قالوا فی حدیث :نی لاراکم من خلف 
ظہری إن رؤ ینہ صل الہ عليه وسلم لا بختص جمم4 واحدۃ اظخرقے له العادظ 
۸00 غبر مقابلة اھ فإذاً ممکںلە صلی التہ علیەو سڑھذا فالدنیا ۔ 
فو لینة ا ممراج بالاویءلظہور الخوارق فیا نم ریت أن القطب الکانک وی 
قدس سزہ ذکرہ فی ر۔النہ [مداد السلوک مترجاً لارسالة اللکھة ٠‏ وحقق أن 
مصداق قوله تعا ی :ہ فکان قاب قوسین ء قربہ صلی اللہ عليه وسلمإل رە عز 
وجل دون جبر یل ؛وإلیه یظہر میل القاری فی المرقاۃ تحت حدیثی سوال 
جیر ہل عن الیمان إذ قال ہذا مل ا۔تقامتہ فی مشہد الٛکین انی آخبر ان 
عنہ بقول : ہ فکان فاب فوسین آو أدی ء ولیس ھناك مقام جبریل ٢و‏ جع 
الکرو بین ولا مقام الصی وا خلیل ومن دونہم من الانبیاء اھ :فتدبر ولەل 
اینہ سحدث بعد ذلك ام . ۱ ١‏ 
۔(١)‏ إشارۃ إلی قولہ تعا ی :+ وحلناہ عل ذات ألواح ودسر تجری بأعیننا 
جزاء لمن کان کفرء الایةء وفی تقربر المکی قولہ : کفر لہ یعنی امراد بمن 
کٴفر لەوھہونوح عل ینا وعليه الصلاة والسلام 4 سیجی ہ تفسیر عذا ق 
السطر الثالٹ بقولہ کفر الح اھ . وقال للکرمانی: أی فعلنا بنوح وبچم من 
تح أبو اب السماء وما بعدہ من التفجیر ونحوہ جزاء من اقہ ما صنعوا بنوح 
وأخارہ٠ھ‏ . وف ال جلالین : قولہ جزاء منصوب بفعل مقدر انتصارا لمن کان 
کفر وھو نوح عليه السلام : رفا ل : فولە منصوب الخ ء ای علیہ مفعول 
لالم وقوٴ لہ : أی'أغرقوا انتصاراءتفسیرآ للمی و [لا ,قال أغرقوا جزاء اھ . 
رقال الحافظ قوله : فعلنا بہم الخ ہو کلام الفراء ہلفظہ وواد قول أغرقوا 


۰ك لامع الەدراری 


(پرید لسان ا میزان ) للانہا؟ إذا أقیمت کان الوزن غیر مخس ولا زائد . 
قولہ : (العصف ۶ ورق الحنطة ) خاصا ( وقال ااضحالك العصف 
التن مطلقاً ) . 


لنوح أی لاجل نوح , ومحصل الکلام أنالذی دنم ہہم من الغرق کان جزاء 
لنوح وھو الذی کفر أی جحد رکذب فجوزی بذلك لصبرہ علیہم اھ . 
)١(‏ قال المپنی : أی فی نفسیر قولہ تعالی : ہ وأقموا الوزن بلط 
ولا تحخسروا ا میزان ء برید لسان المہران اھ . وما آفادہ الشیخ قدس سرہ ان 
إقامة اللسان مو جب لنسوبة الوزن ظاہر ہ وف تقریر ال ملکی : لسان ا میزان 
ہو المسمار الذی یکون علی ظہر خشبة المبران بلق فی أصلہ سلکا حی یکون 
ہو فی وسطہ فإذا خر ج منہ إلی أحد راسی ا خشدبة بمیل ا میزان : وإذا قام 
تی وسطہه استوی ا میزان اھ ۔ 
)٣(‏ أشار البخاری ہذا إلی قولہ تبارک وتعا لی : ہ والحب ذوا المصف 
ول بحان ء وذ کر البخاری فی تفسیر ھذین اللفظین أقوالا عدیدة منہا ماقال 
بعضہم : العصف ورتق ا لحنطة :وف تقربر الم :قولەورقة یع العصف بھوع 
اہقل المقعلو ع من الساق والورق , وال بحان ہو ورفة فقط , رالحب ھا کان 
فه من الحبوب الحامة ہ قولہ: الرزق أیمطلقاً للانسانآو للدواب ؛قولہ: بربد 
ا ماکول أی ما صار صا ا لان پوکل من الحب ف الہقل ٠‏ ویکون خاماً غیر 
نضیج ءقولہ : لم یڑکل یعنی مخته شدہ ہست لکن تاھنوز خوردہ نشدہ ھست 
وقال العینی : قولہ العصف بقل الزرع اح . کذانقلءناافراء ء وع ناب نکیسان 

العصف ورق کل شی خرج منه الحب دو أولا ورقا ٹریکون سوقا تحدٹ 
الہ تعالی فیہ أکماما ء مم محدث فی اللٗکیام الحب ؛ وعنان‌عباس رضی الہ عنه 
ورق الزرع الآخضر إذا فطمت رءوسه و یبس هو العصف اھ . 


ا جزہ التاسع ۷ 


مس 


( اانشات ما رفع قلعه الخ ) یعنی”؟ أُن المنشات ماکانت فلاعہا مرفوعة ؛ 
نقولہ من ۰ کا فی نسخة ا من لیس ياناً ما ہل ھی زائدة. 
قولہ : ) وقال بمضہم' لس الرمان الخ) 17 بقل ھذا البعض غیر صواب 


() أشار الإمام البخاری إلی قولہ تعالی : ہ ولہ ا جوار ا منشآت ف ابحر 
کاللاعلام ء ہ قال الحافظ قولہ : ا لمنشات ما رذع قلعہ من‌السفن ؛ فآما ما لم یرفع 
قلعه فلیس بمنشآت اھ . وف تقریر ا مکی : قولە من فلعہ یعنی آنک بہادبان 
میروھ آنرا منشات می کویند وآ نہ بکشیدن آب بهیزمەیرود آنراغیرماشای 
کو 0ص 2 9 ۰0" للام وبالمہممة 
أی الشراع أی ا مرفوعات ااشر ع ا . وفی ا جلالین: ا مندات ا حدئات ؛ دف 
بی :ا مات قرأ مزء وأہو ہکر بگمر الشین معنی انا تنڈیء ایج بج رجا 
یء السیر إقبالا وإدبارآءوالی رفعت شراعہا أی قلوعہا واشمراع بکسر 
" 7 وا مع شرع تن ۴۔ نکتب . وعن مجاھد: کل ما رفعت قلمہا فہی 
من المنشات ؛ ولا فلوست """ فع إلبہا مجاز کا یقال جات 
الا ر , وقرأ الباقون بالفتح دہو اسم مفعەول أی آنأھا القہ أو 27 
رفەوا شراعہا ء وقر ا ابن أی عبلة بآشدید اشین عبالغف . 7ھ 
المتوعات اھ عتمرا 
(٢(‏ کیا ہو موجود فق متون النسخ امندمة وعلہ علامة4 اْسےخَة المشیرة 
آل ا بوجد فی بعض النسخ ہ وہو کذلك ذ فإنہ لا یوجد یق النسخ اللصربة 
من الکرمانی واانمتح واامینی وااقسطلانی ‏ ولا فی النسخة الصریة 7 علیما 
حاشیة السندی ہ ول بتعرض اذلك أحد من ااشراح ء فالظاھر ان وں 
الکاوت: 


(۴) ) ار البخاری جذا القول إل قولہ تعالی : دفبما ذاکرة ونخل ورمان, 


۷۳۴۰ لامم الدراری 


ُم قال‌البخاری : وقال بعضہم قال الەبنی قال‌صاحب التوضیح یعنی بە آبا حنیفة 
وقال الکرمانی قیل آراد بہ أیاحنیفة ء قال الەینی :لا یلزم تخصیص ھذا القول 
بای حنیفة وحدہ . فن‌جماعة من المفسرین‌ذھبوا إلی ھذا القول قالەالفراءفإنہم 
فالوا لیس الرمان والنخل بالفا کہ ء لان اانخل تمرة فاکمة وطعام ؛ والرمان 
فاکہة وطعام ء والرمان فاکہة ودواء فلم مخلصا للتفکہ ؛ ومنه قالوا : إذا حلف 
لا یاکل ذاکہت فا کی رماناً اد رطبا لم محنث ء وقولہ : وأما العرب فإنھا تعدھا 
فا کب ھذا جواب البخاری مما قال بعضہم : وظم ان بقولوا تن ما ننکر 
(طلاق الفاکرة علیہما ولکنہما غیر متمحضین فی التفکہ ؛ فن ہذہ الحیابة 
لا:ہدخلان فی قول من حلف لا یاکل فا کہة١ھ.‏ وف تقربر اللاھوری قال 
الحذفیة : إِن مبنی اللّآبمان علی العرف : دالعربو(ن کانوا بطلقو ن الف کرةعلیما 
لکن رك فی العرف , ونکتة الترك أن الفا کر من التفکہ والتلذذ من دون 
الذائة ولیس وجہ موم إن المطف ہقتضی التغام اھ . قال الحافظ بعد 
ذکر قول الکرمانی وغیرہ : إن العض ا مذکور ہو آبو حنفةء بل فل 
البخاری ہذا الکلام من کلام الفراء ملخصاً ‏ ولفظہ قولہ تعالی : دفہما فاکرتہ. 
رخفل 6 ۔قال بعض المفسرین : لیس الرمان ولا النخل من اافاکرة: قال : ؤزقد 
ذھبوا فی ذلك مذھباً فنسبة الفراء لبعض المفسرین, وأشار إلی تو جیہ مم قال: 
واکنؾی الغرب تجتعل ذلگ فا ک؛ و(نھا ذکرا بعد اماک کقو لەتعا ی:+حافظو ا 
علی الصلوات وااصلاةء الح والحاصل أنہ من عطف ا حاص عل العام ء واعزض 
بن قوله ہنا فاکپة.نکرۃ فی سیاق اللإئبات فلا موم ؛ وأجیب بانہا سیقت 
مقام الامتنان فتمم ؛ أو.المرزاھ بالعام ہہنا ماکان شاملالما ذکر بعدہ وقدا 
وم :ہعض من تکلم علی البخاری فنسب البخاری الوم ء وما عم آنہ تبع فی ذلك 


ال جزء التاسع عے 


فإن مبنی الآبمان”'٤‏ العرف فم تنکن الرمان والنخل فاکرة عند۸٥‏ فکیف _ 


کلام [مام ەن أَئمة اللسان المری وقد وقع لصاحب الکشاف نو ھا وقع الفراء 
وھو من أمة الفن البلاغی فقال : فان قلت لم ععاف النخل والرمان عل الا کم 
وھما منہا؟ فلت : اختصاصاً وببانا لفضلہما کأنہما ماکان ظیا من المزید جنسان 
آخران کقولہ : جبریل ومیکال بعد اللا کہ اھ. ْ 


(١ِ)‏ ھذا ہو المعروف عندنا ا حنفیة وضرےه یق کتبنا الاصول والفقه؛ 
لکن المسالة خلافیة بین اللائمة ء فی الدر ا ختار عن فتح القدبر : الاصل ان 
اللایمان مبنیة عند الشافعی علی الحقیقة اللغویة . وعند مالك علی الاستعمال 
ارآ ی ؛ وعند اُحجد علل اانة ؛وعندنا عل‌الەرف مالم اُو ما عتملہ الافظ اھ 
قاے: لکن الحافظ ذکر ف الفتح فی مواضع أن می الّْمان علی العرف ہنا 
ما ذکر فی باب اصلاة علی الحصیر* أن مہی الأٗبمان علی العرف |ھ . قات : 
ول اا2 تفاصیل کثیرة وتفاریع متاة ٭ن امرف اللۃوری واامرعی 
وغیرہماء کا بسط فی شرح الشباہ . ۱ 


(۷) فی ا مدایة : وإن حلف لا یاکل فاکمة فا کل رماناً لو رطبا لم بحنث 
عند أَی حنفة :دو محنث عنت ضاحيه ؛ والاصّل أن ال اکرة اسم ما تفہ ٭ 
قہل اس و بعدہ أ تنعم 4 زبادۂ عل المعتاد والرطب والیابس 9۔4 سواء 
بعد ان کون الانفکہ یہ معتاداً حتی لامحنٹ, بیاہس اابہطیخ ؛ وأما الرطب والرمان 
وم بقولان : إن مع التفکہ موجرد فیہما فإنمما أعز الفوا دالتتعم برما 
فأارجب قصوراً فی معنی التفکہ للاستعال فی حاجة الہقاء ؛ وہٰذا کان الیابہس 
منہما من التوابل آو من اللاقوات ام وا ٠‏ 


۷ 7 لاہم الدراری 


ایدختل فیہا ء نعم9١‏ ھی فاکہة فی عرفنا أمل ا ند ول بشکر ھذا البعض 
کونہما قاکہٰة عند العرب حتی بعترض علیہ ء وأما الیذ2'“ فإنہم لم یستدلوا بہا 
حی لیفتقر إلی ال جمواب عنہا : ومع ذلك فان لحم أن بقولوا إن تخصیصہما 
پالذکر بعد القعمیم لیس إلا لمزید؟فیہما أو منقصة کا فی قولہ : ہ الصاوات 
والصلاة الوسطی ء وھو ا مراد . 


)١(‏ وباختلاف الزمان ختلف العرف وعلیہ حملوا اختلاف أی حنیفة 
وصاحبيه :فی الاکلیل عل المدارك فی بیان ھذا البحث عنفتحالقدر وا مشایخ 
قالوا :ھذا اختلاف زمان ؛ فی زمانہ إ بعدوھا من الفوا 5 فاقی عل حسب 
ذلك ء وف زمانہما عدت منہما فأفتیا بہ اھ . وف تقربر ال مکی : فولہ 
باانفاکرة أی فی عرف أھہل الکوفة ء وإن کان فاکہة فی اللآاضل لُانہم کانوا 
پأاکلونہما بطریق الذاء لا بطریق اللفکہ ؛ فصار معنی النفکہ مغلو با فیہما فلم 
یبقیا فاکپة فی عرفہم ء وھذا لا تتوجه ا حدشة علي١ھ‏ . 

(۷) وما آفادہ ااشیخ قدس سرہ ظاھر وبسط الکلام علی ذاك صاحب 
الاکلیل پا لا مزید عليه . ونقل فی أقوال أھل العلم فی ذلك من الکتب 
الختلفة من اللفة والفقہ وغیرہما فارجع إلِه لو شثت ٠‏ 

(۳) فنی نور الانوار : ا حقیقة تترلك بدلال2 اللفظ فی نفعصه, بأن کان اللفظ 
مثلا موضوعاً لمعنی فِہ قوۃ ؛فیخرج ما وجد فیه ذلك ا مع ناقصاً أو ا لمعنی 
فِه نقصارنس وضعف فِخرج ما وجد فیہ ذلك ا لعنی زائداً ء وعبر عنہ 
صاحب التوضیح بکون بعض الأفراد فیه زائداً آر ناقصاً ‏ فالاول کا إذا _ 
حلف لا باکل مآ فلا بقنارل لے م السمك فإٍن لفظ اللحم لا ِتناول السمك ؛ 
ذ ھو مشتق من الالتحام وھو الشدہ ولائدة بدون الدم والےك لا دم فیه 
فلا پتنارلہذا الحلف-لحم السمك و إن کان أطلق علیہ فی القرآن فی قولہ تعالل: 


ا رء التاسع ۷ 


وولہ : (وألقیت أن رھو معناہا ) أی وھو مرا 
قولہ : (إن رفعت؟السلام) فہو من الدعاء ء عدلإل الرفملدلالة الدرام . 


و لتاکلوامنہ حا طرباء وبہ نحسك مالك فی أنہ بحنث باکل لم السمك ٠:‏ 
وحن نقول :لا محمنٹ بہ لاجل مأآخذ اللفظ ء ولان ہائعہ لا یسمی ف العرف - 
بائع اللحم ؛ والثانی ما ذکرہ بقولہ وعکسہ الحلف باکل الفاکرة أی إذا_ 
حالف لا کل الاک فلا یفناول العنب لان ال اکر اسم ما یتفک بە وبتلذذ 
حال کونہ زائدا علی ما ی بقع بہ قوام لات سض نھھرات 
والرطب والرمان فہما 7 فی النف اکم ء ہو أن یکون بە قوام البدن 
ویکفی بہا فی بعض الأمصار الغذاء فلا پدخل ف الناقص اھ مختصرا ٠‏ 
)١(‏ قال الع : نشار بہ إلی قولہ تعای : ہ رأما إن کان من أصحاب الین 
فسلام لك من أصحاب الین ء وآشار لی ان کاة أن فیە حذوفة وو فولہ : 
د أنكۓ من أصحاب المین ء وقولہ ألغیت‌ان بالغین اللعجمة منالإلغاء ؛ دیروی 
وألقیے بالقاف وہو معناہ ء وفولہ وھو معناھا أراد بہ أن کلة أُن وإن: 
حذفت فعناہا مراد قولہ کا تقول إل قولەعن قلیل نیل ما ذکرہ ٠ای‏ 
کقولك ان قال إی مسافر عن قریب أنت مصدق مسافر عن قلبل . أی أنت 
مصدقأنك مسافر عنقلبل ؛ حذف لفظ ان ھہنا أیضاً ولکن معناہ ماد!ھ. 
. (ج) قال العینی : فولہ وقد کون ای لفظ سلام کالدعاء لە أی من خاطبہ 
مق أصحاب الین : یعنی الدعاء لە منہ مکقولك فسقباً لك من اأصحاب الین ؛ 
رانتصاب سقبا علیٰ أه مصدر لفعل محذوف تقدیرہ : سقاك اللہ سقیا ء وأما 
رفع السلام فعلی الا بتداء ون کان کرۃ للانہ دعاء وہو من اخصصات وععناہ 
سلمت سلاما , مم حذف الفعل ودرفع اللصدرء وفیل‌تعریف ااصدر وادکیرہ 
اء لشمولہ فہو راع إلی معنی العموم ء وقال الزمخشری : معناہ سلام لك 


ا لاممالدراری 

(قال سفیان ھذا٢)‏ فی ( حدیث الناس ) یعنی ان إدخال ھذہ الکلەة 
فی ا حدیث صدر من آخرین ؛ وأما نا فلم یذکر لی مرو أنہا فی الحدیث : أو 
لم أن دخال تلك الکلمة فی الحدیث من غیرعمروء وأما ہو فلم بصرح بذلك 


یا صاحب الیینمنإخو انك أصحاب المین: أی یسلمون عليك(ل آخر ما قاله 
وما آفادہ الشیخ قدس سرہ من فولہ عدل إل الرفع الخ ء معروف فقد تال 
الببضادی فی قو لہ تعالی : ہ ا مد ق ء رفعہ بالابتداء وخبرہ لہ و أصلەالنصب 
وفداقریء رما عدل عنه إل اارنم لبدل علی موم اود وثٛاتەددن رد 
وحدولهاھ. 


)١(‏ قال المبنی : قال سفیان بن عیینة ھذا فی حدیث الناس وروایاتہم 
وأما الذی حفظته من مرو ن دینار فہو الذی رویتھ منە من‌غیر ذکر النزول 
وما ترکت ے4 حرغاً 7 اظن‌أحداً حفظھذا ا حدیٹ منعھرو غیری:ملخص 
ما فالہ سفیان لا أدری أن حکاي نزول الایقة من تنمة الحدیث الذی رواہ لی 
ابن أی طالب رضی اللہ تعا عنه : أو قول عمرو بن دینار موقوفاً علیہ أدرجھ 
هو من عندہ ؛ دسفیان لم بحزم بہذہ الزیادة ء وقدروی النسائی ءن محمد بن 
منصور ما یدل علی أن ہذہ الزیادۃ مدرجة اھ . وقد اختلف ائمُةَ الحدیث فی 
آن مت اہ سرھتای غری' اوس فی اس اف ریا آناک 
الشیخ من الاحتمال الثانی من أن إدخال ہذہ الکلمة من غیر عمرو بدل عليه 
ما ذکرہ الحافظ إذ قال : وقع عند الطابری من طریق أخری عن علی الجزم 
بذلكء لکنہ من أحد رواۃ الحدپثٹ حبیب بن أن ثابت الکوفی أحد التاہمین 
وبھ جزم اسمحق فی روایتہ عن محمد بن جعفر ٭ن عروۃ فی ھذہ القصة إلی 
آخر ما فالہ . 


اخرء التاسم ٗ۱۷۹۷ 


قولہ : (فانطلقت ورجعت ) وم تساعدھا* فی النوحة . 


(١)ما‏ آفاد الشیخ قدس سرہ أحد اللاقاویل ای ذکرت فی توجیہ ھذا 
ا حدیث تھا سای فی کلام الحافظ ء وما ذکرہ الشیخ قدس سرہ ہنا مختصرا. 
وذ کر فی تقریر الملکی بأنم منە إذ قال قولە : فانطلقت أی بایعت واستثنت 
الإسعاد من بیعتہا نم انطلقت مم رجعت فبایعت بالإمعاد أیضا وکانتلم تسعد 
أُصلا حین انطلقت ١م‏ . قال الحافظ : الإسعاد قبام امرأۃ مع الآخری فی 
ناسح تراسلہاء وھہو خاص بہذا المعنی ؛ ولا بستعمل إلا فی ابکاء والمساعدة 
عليه ویقال : إن أصل المساعدة وضع الرجل یدہ علىی ساعد الرجل عند 
التماون علی ذلك . وقولە : فانطلقت ورجەت : وف روابة اانسائی قال فاذھی 
فأسعدہجا قالے : فذھ,ے فساعدتہا 7 جثت فقبایعت ؛ قال النووی:ھذا حول 
عبل ان التزآخیص لام عطیة فی آ ل فلان خاصةے ولا تحل الزاحة ظا ولا لنیرھا 
فی آ ل فلان کا ہو ظاہر المدیث , وللشارع أن بخص من الەموم من شاء با 

شاء: فہذا صواب الحک ف3 ھذا ا حدی کذا قال ء وفیه نظر إلا إن ادعی 

ان الذ بن ساعدٹہمل 7 مر وفیه بعد ء وإلا فلیدع مشارکنہم ا فی 
الخصوصیة : مم قال وا۔تشکل القاضی عیاض وغیرء ھذا الحدیث وقلوا 
فِه أفوالا ہے مقصودی التحذہر من الاغترار ہہا فإن بعض الالکة 
قال : النیاحة لیسے حر املذا الحدیث ہ وإنا اترم ماکان معەشیء من أفعال 
ا حاہلیة من شق جیب وش خد ونجو ذلك , قال: وااصواب ما ذکرنا أولا: 
أن النیاحة حرام مطلقاً ء وہو مذھب اعلماء کافة ء ھذا وقد نقل عن غیر 
ھذا ا مالکی أبضاً أن انیاحة لیست بحرامء وہو شاذ مردوہ ء وقد بدأء 
القرطی احتمالا ء وردہ بالأاحادیث الواردۃ فی الوعید علی النیاحة ء وھو دال 
علل شدة التحریم ہ لکن لا پمتشم أن یکون اہی أولا ورد بکراة التغریہ ء 


ل۸ك۷ لامم اادراری 


( ہو الذی بولهہ لم) ومناست 9 بالورۃ ظاھرةۃ فإن‌مقالنه صلی الہ عاه 
وس ھذەکانت ف الغزرة الثی ذکرت فی السورہ . 


ثم ما تمت مبایعة النساء وقع النحریم ء فیکون الإذن لمن ذکر وقع ف ا حالة 
الاولی لبپان ا جواز ء مُم وقم التحریم فورد حیئثذ الوعید الشدیدہ وقد ‏ حص 
الفرطی بقیة اللاقاویل ال أشار إلہہا النووی , منہا الدعوی إن ذلك قبل تحر ہم 
النباحة ؛ قال : وہو فاسد مساق حدیث أم عطیة ھذا .ولولا أن ام عطِة 
فہمت التحریم ما استثنت ہ ومنہا قولہ إلا آل فلان ء لیس فیہ نص عل أنہا. 
نساعدھ بالنیاحة فِمکن أُنہا تساعدھ باللقاء والہکاء الذی لا نیاحة معہ , 
قال وھذا أشبہ عاقلہ ‏ قال الحافظ : وبرد عليہ ورود التصر بالناحة ء 
وأبعضاً أن اللفاء واللکاء ا جرد مم یدخل فی اہی ؛ فلو وقع الاقتصار عليه مٰ 
منج إلی :آخیر ا مبایعةء إل آخر ما ذکر الحافظ من اللآاجو بة ا ختلفةء نُم 
قال : وقد ظہر من ہذا کلہ ان أفرب اللاجو به انا کانت مباحقة مم کرہت 
کراھة تتزیہ؛ ٭ نم تحرمء واقہ أع١ھ‏ مختصرا . 

(١)وھو‏ کا آفادہ الشیخ قدس‌سرہ واضح ہ قال العینی : مطاہقتہ للرمة 
آؤخذ من آخر ال حدیث ؛ وھو قوله : ھذا الاذی أرق اص لہ باذئیس وذلك ان 
زید بن أرقم !ما حکی لرسول اللہ صلی اقہ عليه دسلم قولعبد اللہ بن أوساؤل 
قال لہ صلی اللہ عليه وسل لعلہ أخطاً سممك!؟ قال : لاء فلما نزلت الاية الی 
ہھی الترجة لحق رسول الہ صل, التہ عليہ وسل زیداً من ن خلفه فەرلك أذنە 
فقال وفتأذ نك یا غلام وھہومعنی قوله : ھذا الذی أوفقق اق لە باذنہ 

اہمەزۃ أیصدق الہ لہ بأاذنہ أی بس معەوکآنہ جمل أذنە کالضامنة بتصد یق ما 
معت فلا نزل القرآن بہ صارت کانہا وافیة بضمانہا اھ وزاد فی تقریبر ا مکی . 
اعم أن ہذہ السورۃ زاۓ دفعة راحدقة فی قصة ان أى فغرض البخاری من 


ارہ ااتاسع ۷ 


(فا أنممت کلای ) ولابنافیہ2') ما ذکر فی الروابات أه مر ہ والحدك 
باسرہ إذ بحتمل أنہ سیاصا أولا تشفیة للسائل عن کد الاتظار ء مم ذکر لہ 
الغصة بتھامہا . 
تعداد آیاتہا ونکرار لك القصة فیہا انقطاع احتال ُزول واحدۃ منہا ئی 
غمیرہا اھ . قات : وصنع الإمام البخاری مثل ذلك فی تفسیر سورۃ البقرۃ فی 
باب قولہ تعالی  :‏ سرقول السفہاءء وف أبواب آخر بعدہ ء وھذا التوجه 


بتمثٹی فيه ضا . 


(١)ما‏ آفادہ الٹیخ قدس سرہ ظاھر ہ وا لعنی أن الواردفی حدث 
اباب أن مر رضی اللہ تعالی عنہ سمی المرأتین قبل نمام کلامہ ول یزہ علی ذاك 
کیا فی حدیث الباب ہ فإنہ اکتنی فیہ بتحولہ ھا أنمەت کلامی حتی قال : عائشة 
وحفصة ول یزد علی ذلك والوارد فی الروایانت المتقدمة أن عمر رضی اتہ 
تعا ی عنہ ذ کر القصة بعاوها مع بینہما ایخ ان عمر رضی اللہ تعالی عنه 
ذکر أولا جواب السؤال بقول عائشة وحفصة ؛ وتم جواب السائل لکنہ 
رضی اللہ تعالی عنه سس ہ والقصة بطوظھا تکیلا للفائدة و کیلا للقصة 
وذکر فی تقربر ا مکی هہنا فولا آخر فقال : قولہ وإذا سر إلی عائدة تحریم 
الحسل ہ والىی حفصة نمحر ہم ماریة وق نزلت الایة فی کاتا القصتین لقرمما 
وقوعاً 8ھ وفال الحافظ : واختاف نی لمراد بتحریہ ء فنی حدث عائشة 
ثانی حدبئی الاب أن ذلك بسبب شربہ صل اللہ عليہ وسلم المسل عند زینب 
بی جحش فإن فی آخرہ ولن أعو د له وقد حلفت فوقع عند سعید بن منصور 
بإسناد صمحیح ل سروف قال حالف رسول اللہ صلی اللہ علیہ دس لےفصہ لا 
بغرت آمه وقال می علی حرام ہ نم قال الحافظ بعد ذکر عدة روایات نی 
تاید ھذہ القصة : فیحتمل أن تنکون الأیة نزلت فیالسبین معا انتہیخ:صرآ۔ 


۸۰ لامع الدراری 


قوله :( ف الغیرۃ عليه ) لفظ الغیرۃ”؟ بطلق ‏ لی کل مایراد تغبیرہ لاٗانفة 
أو غیرھا . 

قوله : (کالصریم کالصبح انصرم الخ ) وااتشیه ٥9‏ فی بقاء الاجا رکانہا 
مم نکن علیہا ثمار کالصبح إذا انفصلت اللبلة عنہا آ ل الام رکنیا م نکن . 


فلت ویذکر ہنا سبب ثالٹ أیضا وہو آن ا لافة بعدہ صلی الہ عليه وسام 
نکون لی بکر وعمر رضی اللہ عنہما ؛ کا ذکر الروایات الواردۃ ف ذلك 
الوطی فی دالدر الغناورء رفی ا ل وف الضاوی فولہ : حدبا وھو 
تحری ماریة أو المسل . آو أن ا حلافة بعدہ لاق بکر و_مر رضی الله عنہما اھ. 
وتقدم الحمدیثی مفصلا فی المظام فی باب الفرفة والعلیة ا ء وتقدم هناك شیء 
من الکلام علی الحدیث . 

(١)قال‏ الحافظ : الغیرہ بفٹح المەجمة رسکون ااتحتاة بعدھارات 
وقال عیاض وغیرہ : ہی مشتقة من تغیر القلب وھجان المخطب بسبب 
ا مدار کہ فم| بہ الاختصاص ہ وأشدمایکون ذلك بین الروجین ء ٭قِل 
ایرۃ فاللاصل الیة والأانفةء وھو تفسیر یلازم التغیر فیر جم( الغضب اھ. 
وبسط العبی فی اشتفاقه . 


)٣(‏ آشار اللإمامالبخاری( ی ماف سور امم دن قولہ تعا لی دفاصبحتکااصرم 
قال القصطلای قو لہ: کالصر یم ءأی کالصبح انصر مانقطحمن‌اللیل واللیل انصرم 
انقطعمنالتہار؛ فالصریم بطلق علی اللٍل لمموادہ وعل النہار وع ااصبح‌فہو من 
اللاضداد , وقال شر : ااصرع الیل والنہار لانصرام ھذاعن ذلك ٠‏ رذاك 
عن ھذا انتہی . وف اجمل عن البیعضاوی : کالصریم أی کالہستان الذی صرم 
نمارہ ححیث لم ببق فیہ شی ء فعرل بمعتی مفعول؛ أو کاللہل باحتراتھا واسودادھا 


اکر التاسم ۸۱ 


قولە :(اآم .. ذلك لان مطلق القضاء من غبر ھذہ الزیادۂ 
غبر مطلوب لانہا قد وجدت ٦‏ وإما المطلوب استمرار ھذا املوت جی 
لا ہو جد بعدہ حباة فافہم 


قوله:(أحد یکون للجمیع ) لوقوعہ9 فی حبز الننی . 


أو کالنہار بابیضاضہا من فرطءالپیس میا بالصیرع لان کلا منہما پنصرم 
عن صاحبه انتہی 
0 قال العینی : أشار بہ إلی قولہ تعا ی : ہ یا لیتھا کافت القاضیةء ما۔اغنی 
مال أی لیت الو تة الاو لی کانت القاطعة می لن آ خی بمدھا ,ولا 
بسٹ ولا جزاء ؛ وقال قنادة : تی لوٹ دم یکن عندہ ف الدنیا ٹیء 
اکرہ من الموت ہ وقولە : مم آحی . وف روایة آق ذر م احی ہمدھا ء وھذہ 
ھی الآاصح ؛ والظاھر أن الناسخ صف لم ہم انتہی . وف الجلالین:( یالیتہا ) 
ای الموتة فی الدنیا (کانت القاضیة ) القاطعة لہاتی بأن لا أہمٹ انتہی 


)٢(‏ قال اھبی: آقان ےه ال و انقال ت رفا سکع اعدم عاعت 
الضمیر فی عنہ برجع لی القتل ء وقیل إلی رسول الله صلی اللہ عليہ وآله 
وہ وسا لا بحجرون عن القاتل الہ النسنی فی تفسیرہ ؛ وغرض البخاری 
ببان أن لفظ أحد پصلح للجمع والواحد ء وذاك لانہ نکرۃ وقع فی سیا 
اللفی انتہی . دھکذا قال القشطلاق إذ فال : ومرادہ ری احدا ف 
سیاق النفی معنی ا جع ؛فلذا قال حاجزین بصیغة ا مع انتہی . وفال الحافظ : 
قولہ أحد یکون الجمیع ال هو قول الفراء ء قال أبو عبیدة فی قواہ :ھن 
أحدعنہ حاجزین ؛ جمع صفةعلىی صفة ال یع لان أحدا بقع علی الواحد 
والائنین وامع من الذکر والانٹی اتہی 


۸۶۳۲ لامع الدراری 


. قولہ :( وماکان غیر مقتل) فہو2”'؟شو ی تعمیم بعد بیان المراد ف الایة . 
قوله ۰( وللکنہ فیعال ) إذ9' لوکان فعال لکان دوارا. 
قولہ :(کانت فی قوم الم ) حین9؟" شاع فیہم الککفر وإنھا دل الباقین بعد 
. الطوفان عل الأاصنام وغیرھا الشبطان . 


() قال العینی : أشار بە لی قولہ تعالی دکلا إنہا لظی ء نزاعة للشوی ء 
وف التفسیر زاعة للشوی أی تراعةلملد الرأس ؛ وقیل محاسن الوجہ؛ دقیل 
..للعصب والعقب ء وقیل للاٴعاراف : الیدین والر جلین والر اس ء وقیل اللحم 
دونالعظم واحدہ شواة أی لا نترك النار لہم حا ولا جلدا [لا أحرقنه انتہی. 
از وف احل : الشوی الاطراف جمع شوا ةکنوی ونواة ؛ وقیل الشوی الاءضاء 
التی لیت بمقتل : ومنہ بقال الرامی إذا رمی الصید وم یصب مقتله: رماہ 
أشواہ أی أصاب الشوی ء وقبل ہو جلد الڑنسان ہ وقیل جلد رأسہ انتھی . 
وف تقریبر ا مکی : یقال ظھا أی للجلدۃ شواۃ وھی اارادة الة, والفرق 
ہین شوی وشواہ کالفرق بین تھر وئھرۃ . قولہ غیر مقتل أی لا بقتل منە 
صاحمبہ کالیدن علی ما مر انتہی . 

)٣(‏ قال العبنی أشار بە[لی قولہ تعالی : و رب لا تذر علی اللأارض من 
الکافرین دیاراء واشتقاقہ من دور ؛ ووزنہ فعال لان أصله دیوار ء 
فاہدلت الواو یاء فأدغحت الباء فی الیاء ء ولا یقال وزنہ فعال لانہ لو قیل 
...دوار کان یقال فعال انتہی . وذکر فی تقریر ا لکی قبل ذلك قولە : وکبارآ 
ااکبپر یعنی الکشبار والک بہار کلاھما معنی الکبیر لکن مع المبالغةء ومح 
.. ھذا الکشتار أشد من‌الکارفال مبالغةءقو لہالفیاممقامقیوم هو فبعالأیضااھ. 


.(م) قال العینی عن عمد بن کعب : کان لاآدم عليه الصلاۃ والسلام مخس 


ا حر التاسع ۱ ۰۰۰۳ 


قوله:(ونسرا)کثیر؟ ١‏ ما یذکر اللفظ بعد بیانہ سابقاً مزیدا للتاکید .... 
(أی القران نزل أول ) وکان السوال”) ما نزل أولا بعد الفترۃ کا :بدل-: 


بنین ود وسواع ویفوث ویعوق وئسر ء فات رجل منہم نوا عليه فقال*: 
الثہطان أنا أُصور لم مثله إذا نظرتم إليه ذکرنموہ قالوا افعل ؛ فصورہ فی 
ال مسجد من صفر ورصاص نٌُم مات آخر وصورہ حی اتوا کاہم تنغصنتہ ۔ 
الاشیا. إلی أُن ت رکوا عبادة القہ تعالی بعد حین ء فقال ااشیطان للناس ھا لکیر: ٠‏ 
لا تبدون إط کم لہ آبانکم ألا ترونہا فی مصلا 1 فبدوھا من دون اللہ خی > 
بعث :اللہ عز وجل نوحاً علیہ ااصلاۃ والسلام [لی آخر ما بسط۔العییٰ فی ۔ 
تفاصبل ھذہ الأصنام وابتداء عبادتہم ء وقال الفسطلاق: قولہ ق الغرب: ۔ 
سك ائ یغِدونہا فعِدوھا وکانت غرقت فی الطوفان فلا نطب الاء عٹچھا۔: 
خر جہا إبلیس فتہا فی الآارض اھ. ۱ 

(١)قال‏ العبنی قولہ: آماء رجال أی ہنم اخسة أسماء رجال ضالون_ 
قاله الکرمانی ہ وقذر مبتدأً عذوفاًء وہو قولہ ھذہ ا خسة ویکون:ارتفاعذ : 
أسماء رجال علی ا حبریة ء قال یروی وذرا إما(م)م قال ؛ وامراد شر 
وأخوانہ أماء رجال صا حین ء وقیل وسقط لفظ ونس لغیر آی ذن انتبیٰ یں 
وحاصل ما آفادہ الشیخ قدس سرہ دفع ما یرد علی البخاری آنہ ذکر نسرا۔۔: 
وغیرہ أولا مم ذکر نسرآ انبا : قال الخ [نہ لتاکید أی ف: بیان مزید: ۔ 
أحوالہم ؛فا ذکرہ اولاعن کونرم آبة هو یان آخر عالہم إذ جوا 
أصناماً ٠‏ وما ذکرہ آخرآ من قولہ ونسراً أماء رجال الخ ؛ هو یان ابتداد:: 
أحوالہم کیا تقدم مفصلا فُکانہ آشار بقوله نسرا إلی تمام الاية ہذکر آخرھاء : 

(۲) ہا آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح من سیاق الروایة الی ستائی۔۔ 


ل٭-×”صحہ ہمہ صجہ ےڈ سہ۔حسہ 


(٭ػ) لذاف ابی ۲١ز‏ 


ك۸ لامع اادراری 


علیہ قول جابر نفسه إٰذ المِك الڈی جاءنی بحراء فان ھذا القول بشعر أُنە کان 
یمم أن روله ھذا مٰ یکن أولا حقیقیاً فافہم وتضکر . 


قرییاء فی باب ہ وثیايک فطہر ء برواة أی سلة عن جابر ففیہا تصریج بأُن 
النی صلی اللہ عليه وسلم بحدت عن فترۃ الوحی , وفیہا أہضا قولە عليه السلام : 
ىفاٰذا الملك الذی جاءنی محراء قاعد علیکرسی ہ الحدیٹ وہہذا استدل الحائظ 
7 کئبر فی تفسیرہ فقال : وہذا السیاق ہو ا حفوظ وھو یقتضی أنەقد نزل 
الوحی قبل ھذا لقولہ فإذا ا ملك اللڈی جاءنی محراہ , مم قال ووجہ اجع ان 
أول شی نزل بعد فترة الوحی ھذہ !لسورہ کا قال اللإمام أحد بسندہ إلی جار 
رضی اللہ عنہ أنہ مع رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم بقول : ۰ نم فقل الوحی 
عئنی فترة فبدنا نا اُمٹی ہ ا حدیث أخرجاہ من حدث الزہھری ٤١ھ‏ خنصرا. 
وبسط السبوطی فی الإنقان الکلام علی اول ھا نزل ‏ فقال : النوع السابع 
مرفة أول ما نزل ء واختلف فیہ علی أفوال أحدھا وہو الصحیح ہ اقراً باسم 
رہلك:ء روی الشیخان وغیرماعن عائشة قالت : ہ أول ماہدیء به رسول اللہ 
صلى اق عليه وسلم من الوحیالرؤ با الصادقة ء الحدیث بطولہ ال مذکوز فیأول 
الپخاری ۰ ئم قال : وأآخرج ا ھا کم فی المستدركک والبی تی فی الدلائل وصححاء 
عن عائشة قالت٠‏ ہ أول سورۃ نزلت من القرآن : ہ اقرأً ہاسم ربکء وأخرج 
الطیرانی فی االکبیر بسند علی شرط الصحیح عن أبی رجاء قال کان ابو موسی 
بقرؤنا فیجلسنا حلقا فإذا تلا ھذہ السورۃ اقرأ قال ھذہ أول سورة أنزلت علی 
مد صلی اہ عليه وسلم وغیر ذلك من الروایاتِ التی ذکرھہاء ثم قال:القولالئانی 
٠‏ یا آیہا ا مدئر ء روی الشیخان عن أبی سلة بن عبد الرحمن قال سالت جاہر 
ان عبدالقہ أی القرآن أنزل, فبل یا أبہا المدثر؟ فذ کر حدیث الہاب ء مم قال : 


واظانت الاولون عن ھذا بأحوبة ۹ - آْ الال کان غعن ززل سو رہ 


کے الناسم ۸۰ 


کاملة ء فبین أن سورة المدثر زی بکاظھا قبل نزول تمام سورة اقرأ ء فنہا 
أول مانزل منہاصدرھاء ویؤید ھذا ما فی الصحرحین أیضا عن جار مت 
رسول اللہ صلٰ القہ علیہ وسلم وہو بحدث عن فترۃ الوحی , وفیه ‏ فإذا الملك 
الڈی جاءنی حراء جالس علی کرسی ء الحدیث ء وھذا بدل علی أن ھذہ 
القصة مآخرۃ ٭ن قصة حراء التی نزل فیہا افرأء وثانیہا أن مراد جابر بالاولة 
مخصوصة با بعد اافترۃ لا أولة مطلقة ء اللہا أن ااراد أَولٰة مخصوصة 
باللامر بالإنذار ء وعبر بمضہم عن ھذا بقولہ أول ما نزل لاہوۃ اقرأء وأول 
ما نزل الرسالة د یا أہا المدئر ‏ ورابعہا أن المراد أول ما نزل بسبب متقدم 
وھوماوقع من الندشر الناشیء عن الرعب واما اقرأً فنزلت ابتداء بغیر 
سہب متقدم ذکرہ ابن حجر ء وقال لاخ ید ہذا الاحتبال ء خامسہا أن 
جابہراً استخرج ذلك باجتہادہ ولیسں ہو من روایتہ ء فیتقدم عليه ما رونه 
عائشة ‏ قالہ الکرمانی : وأحسن ھذہ الاجو بة الاول والآخیر ؛ والاوجہ 
عند ہذا العبد الضعرف ہو الّٗول , القول الثالت سورۃ الفسانة قال فی 
االکشاف : ذہب ابن عباس رضی القہ تعا ی عنہ و بجاھد إلی اُن أول سورۃ 
زے افرا وا کن انل آن ازلق سورۃ راع فا الکتاب) زقال 
ابن حجر والذی ذہب إلیہ أکث الأئمُة ہو الآاول وأما الذی نسبه إلی / کر 
ظٍ بقل بە إلا عدد أقل من القلیل بالنسبة إلی من قال بالاول ء وحجتہ ما 
اخرجہ الببہق فی الدلائل , والواحدی بسندھا لی عمرو بن شرحبیل ان 
رسول الہ صلی اللہ عليه وسل قال جخدبجة إی إذا خلوت وحدی معت 
نداء فذکر ا حدیث بعاولہ ء بنحو ما تقدم فی قول ابخاری من قصة خد بج4 
دورقة : وفہ قولہ صلی اللہ عليه وس إذا سمعت نداء أنطلق ھاراً فقال 


۸٦‏ لامم الدراری 


(فلم یکن مذکورا) فالننی لیس” واردا علی ااشیثیة للانہ کان شیثاً ز: 
ناك ہ ول نھا المٹنی کونہ مذکورا. 
قولە :(الدم والعلقَة ) أُشار”'بذلك إلی ان جملة الاطوار واردۃ عل الاطفة 


نفسہا فسکل مہا کأنہا نطمة تمبرت مل صورہ وراء ااصورة ابی کانت بل ۱ 


ورقة لا تفعل إذا أناك فاثبت حتی تسمع ما یقول ثم ائقنی فاخبرنی فلا خلا 
ناداء یا محمد : فل بسم الله الرحمن الرحم |لحمد لہ رب العالمین حی بلغ ولا 
الضالین ء الحدیث ہذا مر سل رجالہ ثفات: قال البیرتی : إن کان محفو ظا فحتمل 
آن یکون خبراً عن زولہا بعدما نزلت عليه اقرأً والدثر : القول الرابع 
بسم اللہ الحمن الرحیم حکاہ اہن النقیب فی مقدمة تفسیرہ : لم ذکر السیوعی 
بعض الآثار الدالة علیہ نم قال : وعندی أن ھذا لا بعد قولا برأسہ فإنہ 
من ضرورۃ ُزول السورة زول اب ےلة معہا اھ باختصار وزیادة .قال السندی 
قولہ قال ہ یا أبہا المدثر ای فإنہ ول مانزل حین تتابم الوحی ودمی 
والذین کانوا یقولون هو افر أ ذکروا ذلك بناء عل أنہا الاول مطلقاًءوبحتەل 
أن بعض الناس ظن اقفر أ اأول سورۃ حین تتابع الوحی , بناء علی ظن زوا 
مرتین مثلا ء فہذا رد علیہم اھ . 

)١(‏ آمار بہ الإمام اابخاری لی قولہ تعا ی دھل ای علی الانسان حین من 
الدھر م یکن شیا مذکورا ء قال الکرمانی : ومعنی م یکن شیا مذکووا؟ أنہ 
کا شیثاً لکن م یکن مذکورا یعنی انتفاء ھذا ا جمو ع بانتفاء صفتہ 
لا بانتفاء اللوصوف اتہی . قالاآلحافظ : حاصلہ انتفاء اللوصوف بانتفاء 
صفته ؛ ولا حجة فیہ للءتزلة فی دعوام أن العدوم ثیء اتہی . 

(٣)اعل‏ ولا أن الإمام لبخاری أشار بذلگ إلی قولہ تعالی ٭ إنا خلقنا 


ا جن ٭ ااتاسع ۱ ۸۷ 


قوله : ) کأوساط ال جال ) جم(۷) وسط ما ین خاصر تہہ ۰ 


الإنسان من نطفة أمشاجء الأیةء قال المینی : فسر الأمشاج بقولہ : الاخلاط 
والآمشاج جمع مشج ہفتج ا لمہ م دکسرھا ؛ وفقال اثما ئ الأمشاج بنا جمعے 
وہو فی می الواحد لاه قت لنعافة وھذا کا ال رن أعدار ولوب اخلاف, 
قولہ ماء اارأۃ وماء الرجل تفسیر اللاخلاط بختلط ا ماءان فی الرحم فیسکون 
منہما جمیعاً الولد ؛وماء الرجل أبیض غلیظ ء وماء ا مرأة أصفر رفیق فامہما 
علا صلاحبه کان الشبەلە :کہا روی عنان‌عباس, قواە: الدم والعلقة تقدیرہ 
5 الدم مر العلقة ءا لمضفة م اللحم "رالعظم مم بنگثہ الله تعا ی خلقا آخر ءقلت: 
وھو ا مذکور فی قوله عزاسمه فی سورۃة المؤمنون :د ولقد خلقنا الإنسان من 
سلالقمن‌طینء نم جعلناہ نعافة فیقرار مکین , ممخلقنا النعلفةعلقة ء الایة ءوإلہھا 
أشار الشیخ بقوله آشار ہذلك فإن فی الایة أيضناً جعل النعافة أساس: الاطوار؛ 
ُم قال العینی قولە : ویقال إذا خلط یعنی إذا خلط شیء بھی یقال لە مشرج 
علی وزن فعیل بمعی مشو جح أیمخلوط یقال مشجت ھذا بہذا أیخططته اتہی. 
وفی ا جلالین : من نطفة أمشاج اختلاط أیمن ماء الرجل وماء الرأه ا ختلطین 
الممتزجین , وف ا مل قولہ أمشاج نعت لنطفة : ووقع ا جع صفة لمفردء لاہ 
فی معنی ا مع ء أو جعل کل جزہ من النطفة نطفة فاءتبر ذلك فوصف باجمع ء 
والآمشاج اللآخلاط واحدھا مشیج بفتحتین أو مه ج کعدل واعدالءأو مشیج 
کشریف وأشراف إلیل آخر ما بسط من آثار اختلاطہما وأوصافہماء وفی 
تقربر المکی : قولہ الدم ما کان الآمشاج جعاً وجمہ بأن المشج الاول مشج 
لماء ؛ مم مشج الدم ُم مشج الملقة فصحاجمع باعتبار تعدد مراتب الشج اتھی. 
(() قال المینی : أشار بہ إلی قولہ تعا لی : ہ إنہا تری بشمرں کالقصر: کانہا 
جمالات صفر ء وفر ا الات بالحبال وہی ال حبال ال تشد ہہا السفن ؛ ھذا 


۸ لامع الدراری 


( لا یقع علیہا التطہیر ) یعنی9٢‏ أن النطہیر الواقع بعد قابلیة التنجس غیر 
واقععل الصحف لتطہرها ذاناً فم یکن إطلاق الطہر علیہا إلا مجازآ والحاصل 
أن المطہر إما أن یکون صفة الصحف حقیقة وا للالکہ مبجازا أو بالمکس ؛ 
وعل‌الاول فالصحیحئسخہ بقع باللإثبات ؛وعل الثانی فلکل منہما وجہ نفیا کان 
أو إثاتا وأیعناً فالتطہیر علی التوجِیہ الآاول یعنی إذا کان صفة الصحف ما م 
یتقدمہ صلاح التنجس وقابلیتہ ؛ وعلی الثانی : ما کان قبلہه ذأكء و إذا علبت ھذا 
فنقول معن قولە ءطہرۃ الح إن الصحف معہرۃ بذواتہا کا ذکرہہنا فی السورۃ ء 
وإطلاق ا مطہر فی قولہ تعالی : ہلا یمسه إلا الطہرون ء بجاز مق فبیل وصف 
الحامل بصفة مولہ :کا فی قولہ تعا ی د فالمدہرات أمر؟ء حیث وقع المدہر صفة 
للخیل ء وکانت لراکییه . وذلك لان املانکة لبست متصفة بہذا النوع من 


اذا قریء بضم ا حیم انا إذا قریء 7 مرافمو جم جا ء وجالة جمعجمل 
روج الناقة ء وقال ابن التین: ینبغی أن یقرأً فی اللاصل بالضم ء لأنہ فسرھا 
پالحبال ٠‏ وقد .ال ماد فی قولہ تعا ی: دحتی یلج ا مل فی سم ا حیاطء ہو حبل 
السفینة ء وعن اہن عباس وسعید بن جبیر ہ جمالات صفر ء ہھیحبال السفن ؛ 
بجھمع بعضہا إلی بعض حتی تکو نکی أوساط الرجال انتھی . وما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ من قولہ : ما بین خاصرتیه دفع ما توم من أرے الراد الرجال 
ا متوسطون القامة ء وقال الکرمانی : قولہ تجمع أی بضے بعضہا إلی بعض ء 
حی تصیر قو یه غلیظه کوسط اارجل !تھی دق تقربرالملکی: یی مانتدکرھائی 
رجال انتھی . 

)١(‏ قالالعینی: أشار بەإلی قو لہ تعالی ہ فی سحف مکرمة مرفوعة مطہرة بأیدی 

سفرة کرام بررة ء وف ا لمطہرۃ بقولە لا یسہا إلا المطہرون دم اللائکة 


ار ہ الثاسع ' ۱ ۱ ۸۹ ۱ 


ا ۷ھ الثانی فی قولہ مطہرۃ ا الخ ان إطلاق لعل ااصسف 
بحاز؛ ما الحقیقة نما ہو فی قولہ تعالی ملا ہلا الطہرؤنءان الطہر صفة: 
للہلك , لأانہ الذی طہر عن الائم وسائر الانھاس حدئ ا کان أو خبثا , واما 
الصحف فلا بقع علیہا النطہیر لانہا لا تقبل التنجس ولا اصلح لہ حی صح 
رود اط علہا فلیس ذلك لا وصفا للٹیء یما بلابسہ کیا وصفت ال حیول 
بصفٰة الرا کہین ء وإن کان الوصف یا یول الرکب.ء وھہنا بالمکس دعلیى 
ہذا فقولہچعل التطہیر ماںحملہا أبضاً لا بخلو إرجاعہ إلیھذا التقریر عن‌تکلف - 
ان ظاہرہ لایفید ہذا الادعی ہ وغایة توجیہہ أن یفال ( جعل التطہیر ) صفة 
الصحف ( للاجل ) من (حلہا ) أی بواسطة و لتوصلہ :( أیضناً )ای کا کان 
مل لوف [إماا:: ۱ 
یعنی ما کانت ااصعف تتصف بالتطہیر ؛ وصف أیضناً حاملہا أی الملاتک5ہ فقیل 
لا بسہا إلا اللطہرون ؛ دھذاکا فی ا مدبرات أمرا فان الندبیر حمول خیول 
افراةء فوضف اظامل بعی انحبول یہ فقیل فالدرات + وقال الکرعانیٰ: 
. وفی بعض النسخ لا یع ہزیادة لا وفی وجیہہ تکلف: قلتِ وجھہ أن الصحف _ 
لا یقم علیہا ااتطہیر ااذی ہوخلاف التنجیس حقیقة ء وإنا اممراد أُنہا مطہرة 
ع‌أن بناها أبدی الکفار ؛ وقیل مطاہرۃ عمالیس ہکلام اللہ فہوالوحی ا حالص 
وا لحق احض انتہی دق ثفرر الی قوله لا مسہا یعنی أن الطہرة صفة 
الملانک بااذات جعلت صفة الصحف مجازآ علاة انجاورۃ کا أنالمدبراتصمَة 
:را کے جااقات لے ل7ل رپ بلاھ اغاؤر رف مل الانہ 
٦‏ و9 لکن الملا کہ مطہرۃ حقیقة وااصحف مطہبرۃ مجازاً لان 
التطہیر یقتضی سبت النلوث ہ ولم پوجد فیہا ولا بقع علایہا التطریر حقیقة وق 


ہے لام النراری 


قولە : (فعدلك بالتخفیف الخ ) یاض9 


بمض النسخ یقعءعلیا ااتطہیر بدونلا فالمراد حیثذ یقم علہا الطہیر بجازاً ءقوله 
. فحعل یعنی فلماکانت الصحف طاہرۃ فی نفسہا جعل التطہبر من حلہا أِضاء 
فان فلت : التلوث م بوجد فی ا ملانکہ أبضاً فکیف یقع علیہا التطہیر ء قلت 
معنی تطہیرہم أنہم مخحلقت مطہرة ء ولا ِقال ھذا الصحف رعایة للاٴدب وٰذا 
لا یقال ظا الادثة رعایة للاٴدب روإن کانت حادثة فی ا حقیقة اتھی . وق 
تقریرہ الآخر النطہیر من حلہا ء وم الملانکة أبضاً بالعرض لان حامل 
الطہر کون مبطراً ء نم امراد بالصحف صحف القرآن اللکتو بة فی اللوح 
امحفوظ تمسہا الملائک" هہناك اتہی . 

)١(‏ یاض ف الأصل بقدر سطر؛وأشار البخاری رحمہ الہ بذلك إلل تواہ 
تعا ی : وھا غر بربگ الکریم الذی خلقفك فسواك فعدلك . فی أی صورۃ 
ماشاء رکبك و وف تقریر اللکی قولە: ومن خفف یی أن من خفف أراد 
آائق دا نارق ۱ئ فور فان واعلے ال سس رو سی آفت 7 
أعطی لكَ العدل والإانصاف بآن خلقك فی صورة مناسبة لكُ : ومعنی ا شدد 
التغفریل فی لق . ومآل القراء تین إل معنی واحد اتہی . وہو الظاھر من 
ا ملالین کیا سیأتی ؛وقال المپنی تبعاً للکرمانی : قولہ ومن خفف متمل أن 
یکون عطفاً علی فاعل راد أی ومن خفف أراد أیضتاً معتدل الحلق , ولفظ 
فی أی صورۃ لا یکون متعلقاً بہ ء بل ہو کلام مستآأنف تفسیر لقولہ تعال ۰ فی 
.ای ضورة ماشاء رکِك ء والباقی ظاھر انتہی : وقال إالحافظ : رحاصل 
القراءتین أن ال بالنثقیل من التعدیل ہ والمراد التناسب ہ وہالتخفیف من 
المدل وهو الصرف لی ای صفة أراد انتہی . وف ا ملالین فعدلك بالتخفیف 
والتشدید جعلك معتدل الحلق متناسب الاٌعضاء لیست ید أو رجل طول 


اقرقا ےا 


قولہ : (ینی القدبة) تفسیرہ9' ما پذکر ہنہا رہو قولہ دم تر کیف فعل 
رك بعاد؟ہ وااعاد عادان:أرل وثان فبینا ملف أنالمراد فی الاَیة القد‌ةنہا. 
قوله :(سوطعذاب ) الذی عذہوا بہ: وہذا ظاہرء وآما9؟ قول فتفضیرہ ‏ 
الذن عذبوا بہ ء فی خفاء الانہ إذاکان بلفظ ا مع لم یکن أن یکون صفق -- 


مناللأآخر ی:دفٰاہل تر أ الکوفیون‌عدلك مخففا والباقون مثقلا ۃفالنثقیل معنی - 
جعلك متناسب الاعضاء ؛ فم بحعل [حدی بديك آر رجلك أطول ء ولا 
(حدی عیك اأدسع ؛ فو من اتعدیل؛ وقراءة الف ستعل ھذا الیعدل ٴ 
بعض أعضائك بعض) وعتمل أن یکون من المدول أی سر فا٢‏ ما 7 2 

من اطیثات والاشکال واللشباہ انتھی .. 


5 7 آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح دھ:کذا فی تقریر وی زد ۰ 
و القدیة یعنی المراد بالعاد العاد الاولی انتہی وقال الم : أمار 7 
و و مال 7 ترکیف فعل ربك بعاد إرم ذات المادء وارم علت بیان لاد 
وکانتعاد قبیلتین‌عاد الآاول وعاد اللآخیرۃءوأشیر یعاد الآول بقراہ :القد ئة 
ال انج ما بسطہءء قالالىکرماتی قال تعالی ہرم ذات العمادہأی القدیة ما کات 
ماد قیلتین عاد الارل ؛ وعاد ال]آاخرۃ ؛ جعل آرم عاف بان لماد إہذاناً 
بأنہم عاد الاو لی الدیة وہ اسم أُرضہم ال کانو ا فیہا انتہی: وبسطالحافظ 
فی حقیق لفظ۔ إرم وفی معنی د ذات اآمادء وذکر فہا أقوالا عدیدۃ . 
(۲)کا فی نسخ ال ندیةء وأما فی النسخ ا مصریة من ا مۃون والشروحکاپا 
بلفظ الذی , ومعناہ ظاہر .کا آفادہ الشیخ ویؤیدہ ما حکی الحافظ عن بجآھد 
بلفظ ما عذہو١ا‏ رہ انتھی ؛ ول یتەرضوا لنسخة الذبن[لا ما قال اافسطلاق.ۃولہ 
الدی ولار نی ذر الین : اہی وم بتعرض لمعناہ بی . 


۲ و لامع الدراری 


لوط والمقصود بانف باض ۲۷۶ 
قولہ :( والذکر والانٹی) وکان قد" نزل کذلك أولاء مم نزل قولہ : 
وما خلق : ولعل اہن مسعود رضی اللہ تعا ی عنه م بقف عليه , أویکون یری 


)١(‏ بیاض ف الاصل بقل 2 ثرء ولعل الشیخ قدس سرہ آراد اوج 
تصحیح الذین :کا ہو دأبہ الشریف آنہ بحتہد غایق ا جہد فی تصحیح الفاظا 
الیخاری الملوجودۃ ف النسخ کا 7 نظائثرہ مرار آ ؛ ومہن توجہھ 5 یقال* 
إن قولە الذین عذہوا لیس بتفسیر للفظ السوط ہ بل ہو ببان الضمیر انجرور 
٠‏ فی علیہم ء والءنی أن العذاب لم یکن علی عاد آر مود وغیرہما علی کاہم : بل 
کان علىی العصاۃ والطفاۃ منہم ء مخلاف ا لمطبعین والمؤمنین منہم ؛ فکانہ دفع 
ما یتوھ من عموم لفظ ہ ہ علیہم ) موم العذاب علی کلہم ء فقیدہالبخاری بلفظ 

ان عذہواء إشارة إلیى أن لمراد المعذبین منہم ؛ بالسوط فنأمل ؛ ومَکن‌أیضاً 
آن یقال : إن ااذین بلفظ اع صفة لسوط کا آجاز ہو البقاء أن قولہ تعا ی 
قبل ذلك و الذین طفوا فی اللاد م صفة ولفرعون ذی الاوتادہ وأشار بافظ 
. ا مع فی الذین إلل أنواع العذاب ءولا بشکل عہذا بضمیر الإفراد فی قولہ: 
ہہ لأانہ أفرد باعتبار لفظ السوط ؛ فی الجلالین : قوله و سوط عذابء نوع 
" عذاب ؛ قال صاحب ال حل : فأھلکی عاد بالریح ہ ونود بالصیحة ء وفرعون 
االطرف ؛ فکلا أخذنا 7 اتی وحیالحافظ عن قتادة کل شیءعذاب 
اقہ به فہو سوظ عذا وسبائی فی البخاری قریاً سوط عذاب کلة تقوفا 
المرب لکل توع من المذاب ؛ بدخل فیه السوط انتہی . وقد قالوا فی وہ 
تعالی ٴ٦‏ نعلفة أمشاجء أن قولہ أمشاجصفة لنطفة ء وہذا نظائرکثیرۃ فی 
النصوص ار سم 
(۲) قال العبنی : و إغا قال ! لا آتا مہم مع کون قراءتہم 0 و 


۹۴ ٠۰ --  مساقا ال‎ 


او اس اش آق اع ار اما از ار لی مل ان علیہ وسلم , 
رکذلك فعل أو الدرداء 1 ٰ 
(ھل ربصونبنا إلا إحدی السنیین) وھذا بیان”) ما کان الکفار نظنون 


طریقہ طر یقا قب دہو ما ہ من النیصلی اللہ تعا ی عليه وسل : فإنقلت: 
فعلی ہذا کان ینبغی أن لا مخالفوہ ء قلت طھم طربق یقینی أیضاً ؛ وہو ثبوت 
قراہ س بالتواءر دقال المازری : جب ان بعتقد فی ہذا ومافی معناہ 
کان قرآا نم سخ رم بعلم ممن عالف النسخ ہ فبقی علی النسخ ؛ قال : أو 
وقع من بعضہم قبل أن یلم مصحف عثمان ا جمع علیہ ء ا حذوف منہ ٰ 
منسوخ و أما بعد ظہور مصحف ع'ثیمان فلا رظن 5 منہم آ۵ کت 
وقال الحافظ :فقو لە (رھؤلاء ۲ أی أمل ااشام (بریدونی علی ان ا افر وا ا 
لذکر والای داق لا آناہہم)ھذا أبن م ۹" ثقال 2 
پأبون عل نم ہذہ القراءة لم اتتفل إلا عمن ذکر کس فرڑا 
وما خلق ال ذ کر والای زع استقر الامر . ذلكإ ی آی‌الدر داء 
ومن ذکر معهءولملھذا من (٭) ذسخت تلاوت*ہ . یباغالنسخاء ہا الدرداء ومن 
ذکر معەه : والعجب من نقل الفاظ الکو ففین هدہ اأھراءة عن علقمة وعن 
ان مسعودء و((ہما تنتہی القراءة بالکوفة ٰ اقر زا سد منہم ڑا 
أل‌الشام لوا الفراءة عن أ الدرداء وم یقرأً اأحد منہم پہذا فہذا ما یقوی ۔ 
أن التلاوۃ مہا نسخت اتہی': قلت : لعلك قد دریت من ھذا کاە ان مآل کلام 
الشیخ وکلام الشراح واحد , فالذیعبرہ الشیخ بعد الئرول عبر عنہ الشراح 
باللسخ واللزؤدی واحد. ۱ 7 
2 )وھذا ظاھر 7 الکفار لا گوت الاجری والشہادف حسلی ء بل 
سن افة ا سی فقط , وأما عند ا مؤمنین فالااجر والشہادةۃ أعلی مراتب 


(٭: کذا فی الأسصل ١۱ز‏ 


۴ لاہم الدراری 


بالمساہین ءوأما اللسلون فلا بخلون من آلحسنیین کلتیہما: الٗاجر والخنم, وھذا 
عین ا ملدعی من وصول یسرین بسر واحد . 


الحسنی , وفال الحافظ قوله قال ابن عرینة لی آخرہ, وہذا مصیر منە (لی. 
ْ انبا ع النلاۃ فی قوظم : إِن الشکرۃ إذا أعبدت نکرة کانت غیر اللاول ؛ 

ومونع التشبیه نہ کا ثیت للؤمنین تعدد الحسنی ؛کذا ابت فم تعدد لیر 
آو أنہ ذھب إلل أن المراد یإاحدی البسرین : الظفر وبالآخز الثواب ءفلاہد 

لللؤمن من أحدھا انتہی . قال الکرمانی فان قلے : ما وجہ تعلیلہ بالایة ؟ 

قلت : إشعارھا بآن للؤمنین حسنتین فی مقابلة مشقتہم : وہو حسن الظفر ؛ 

رحسن الثواب انتہی . قال الرازی فی تفسیرہ : اعلم ان ہذا ہوا جواب اثانی 

عن فرح ا منافقین بمصالب المؤمنین, وذاك لان المسل إذا ذھب إلی المرو فإِن 

ار مغلو با مقتولا فاز بالاسم الحسنف الدنیاء رالثواب العظمالذی أعدہ اللہ _ 
لشہداء فی الآخرۃ ہ وإن صار غالباً فاز فی الدنا بالمال ا لال والاہم 
ا یل ء رھی الرجولیة والشو کہ والقوۃ ء وف الآخرۃ بالثواب العظم ء وأما 
المنافق إذا قعد فی بیته فھو فی الحال قعد فی ببتہ مذعوماً منسوباً إل اہن 
والفشل وضعف ااقلب والقناعة بالامور السیسة من الەنیا عل رجھ یشار5 
فیا النساء والصبیان ؛ مم یکو نون أبدا عائفین علی أنفسہم وأرلادم امو امم 
وفی الآخرة إن ماتوا فقد انتقلوا إلی العذاب الداتم فی القبامة ؛ رإن أذن اللہ _ 
فی قنلھم وموا ف القتل رالاس واانہب ہ وانتقلوا من الدنیا إِعذابالنار : 
فالمنافقی لا یتر بص بالمؤمن إلا إحدی السالتین ا مذکورتین ء وکل واحد منہما 
فی غابة ا جلالة والرفعة والشرف ہ وا لمسلم بتربص بالمنافق إحدی الخالتین 
ا مذ کورتین : أعی الہقاء فٴالدنیا مع ا خزی والذل والوقو ع ف القتل واللہب 
5 الانتقال إل عذاب القبامة ؛ وکل عراحدة من ہاتین ا مالین فی غا ا لحساسة 


فولہ : (ااذی بأکل الناس) رد بذلكگ”'؟ ماز عم بعضہمأنا مر اد بہما جبلان. 


والدناءة اتھی . قلت : وقد تقدم فی کتاب ا لھاد و باب قوکہ تعا ی : 
وہل تر بصون بنا إلا إحدی الحسذیین ) وأورد فه ابنخاری طرفاً من حدیث 
ہرقل ء واختلفوا فی مناسبة الحدیٹ بالباب ء قال ابن النیر : ھناك التحقیق 
. آندما ساق حدیث ہرقل إلا لقولہ : رکذلك الرسل تبتنلی ٤‏ مم نکون م 
العاقة ء قال فبذلك بتحقق أن 5 [حدی الحسنبین : إن انتصروا فھمالعاجلة 
وااعاقبة وإن انتصر عدوھ فالرسل العاقبة اتھی . 
)١(‏ أشار بہ إلی قوله عر وجل : ہ والتین والزیتون ء وما آفادہ االھیخ 
قدس سرہ واضح ء فقد قال العبی : روی عن مجحاھد قال دہ التین والزیتونء 
التی یأکل الناس ء وعن قتادة : التین ا بل الذی عليه دمشق ء والریتون ا جبل 
ااذی علیہ بیت المقدس|نتہی . وزاد الحافظ من طر یق العو عن ان عباس‌قال: 
لتین سی نوح الذی بی لی ا جچودی ء ومن طریق الربیح بن انس : القین بل 
علیەالتین والز یتون‌جبل علیەزیتونءومن‌طر یق قتادة :الیل الذی عليه دمشقء 
ومن طریق محمد بن کعب فال ممجد أصحاب الکھف : والزیتونمسجد إہلیاء: 
ومن طریق قتادة : جبل علیہ ببت الملقدس ::انتہیٰ مختصمرا . وقال القسطلانی 
خصہءا بالقسم لان الین فاکھة طیبة لا فضل ھا وغذاء لیف سریع الحضم: 
ودواء کثیر النفع للّانہ پلین الطبع ء وبحال البلغم ویطھر الکلیتین ٤‏ دیزیل 
رمل ا انة : ویفتح سدۃالکبد والطحال , ویسمن الہدن ء دبقطع البواسیر : 
وینفم من الاقرس ویشہبہ فواکہ ااجنة لّانہ بلا عجر: ولا بمکٹ ف العدقظ ‏ 
ویخرج بعر یق الرشم : وأما الزیتون ففاکھة وإدام ودواءء ولە دھن لطیيف 
کثیر المنافع ٠‏ وینیت فی الجبال الئی لیے فہا مادة دھنية ؛ فلا کان فہما هھذہ 
المنائم الدالة علی قدرۃ خالقھما لا جرم أقسم اللہ ہہما انتہی . 


(8۴۹٢‏ ۱ لامع الدراری 


قولہ: (راجعل بینالدورتین خطا) فیه9“ دلالۃ علی آنەدلك مسلك النفیة 


)١(‏ قال الکرمانی: قولہ فی أول الامام أی أول القرآن ء أی اکتب فی 
وی ئم اجعل بین کل سورتین خطاً علامة صلق بینہماء وھو 
جا کو السبعة انتہی .کذا فی الکرمانی : وف القسطلانعلامة 
فاصلة بینہما من غیر مہ رمو تق سی زا بالبےملةأول الفاتحة 
فقط انتہی . وقال العبی : قال الداودی إن راد خطا فقط بغیں الیلةفلیس . 
بصواب لاتفاق الصحابة علیکتابه البسملة بین کل صورتین للا براءة ‏ دإن 
آراد باللإمام إمام کل سورۃ فیجعل الخط مع البسلة حسن : ورد عليه بان 
مذہب ا حسن أن البسملةنکتب فی أول الفاتحة فقط ہ ویکتنی فی الباقة بین‌کل 
سورتین بالعلامة ء فإذا کان ھذا مذھبەکٍف یقول الداودی إن آراد خطا 
بغیر البسملة فلیس بصواب ہ وإن أراد باللإمام بکر الحمزۃ الذی هو الفاتحة 
افکف بقول : وإن راد بالإمام أآمام کل سورۃ بفتح ا حمزۃ ء یعنی فکیف 
بیصح ذکر اللإمام باالکسر ء ویراد یہ اللآمام بالفنح ء وقال السپیلی : ھذ 
ا مذکور عن مصحف ا حسن شذوذ ء قال : رھ على ھذامن القرآن إذ لا 
یکتب ف اللصحف ما لیس بقرآن , ولیس یلزم قول الشافعی : [نہا آیة من کل 
سورة ء ولا إنہا آیة من الفاتحة بل پقول : لہا آمة م نکتاب اللہ تعا لی ؛ مقترنة 
مع السورةۃ ؛ دوھو قول أى حُنیفة وداود وھو قول بین القوۃ من أآنصف ٠‏ 
وقال صاحب التوضیح : لا نسلم لہ ذلك ء بی من تامل الادلق ظہر لہ أنہا من 
الفاتحة ومن کل سورة ء قلت : مجرد المئم بغیر إقامة البرھان منو ع ء وماقالہ _ 
بالمکس ء بل من تآءل الادلة ظہر لە انپا لیست من الفاتحة ء ولا من أول کل . 
سورۃ پل ہی آیة مستقَلةأٗنزلت الفصل بین السورتین ء وطٰذا استدل اہن القصار 
اللمالکی علی أن بسم التہ الرحمن الرحم لیست بقرآن فی أدائلالسور من قولہ 


فی کون البسملة آیة واحدۃ من القرآن أنزلت للفصل بین السور : فاستغنی عنہا 
إذا اکنقبت مرۃ واحدة ولا یفتقر إلی کتاہتہا فی أول کل سورۃ . 


و اقراً باسم ربگ ‏ لم تذ کر البسملة اتھی.. وقال الزیلعیٰ علىی اطدایة : مال 
النووی فی شرح,مسل فیحدیث بدہ الوحی ق قولہ:داقرأ باسم وَبك:۔اسندل 
بہذا الحدیث من یقول : إن البسملة لیست آية فی أدائل السوولکوتہا م نذ کر 
ھنا ء قال : وأجیب عنہ بأآن البسملة أئرات فی وقت آخر کا نزل ‏ باق الورۃ 
فی وقت آخر ء وبسطہ الزیلمی الکلام عل ذلك اشد البسط.ء وقال بعد .سرد 
الزوایات الکئیرة فی ذلك والمذاہب فی کون البسملة من القرآن ثلائة :.طریفان 
ووسطءفالطرف اللاول قول من بقول[نہا لبست من القرآن [لا سو رةاالفقل: 
کا قاله مالك وطائفة من:الحنفیة ء وفاله بعض آحاب: اأحد مدعبا :أنہ۔مذھبہ 
آر ناقلا لذلك روایة عنه ہ والطرف الثانی المقابل لہ قول من بقول : إنہا:آیة 
عن الشافعی اٰہا لیست من أوائل المور غیر الفانحة ء و( نما یستفتح بہاف السور 
تب رکا ہا ء والقول الوسط اُنہا من الفرآن حث کتبت: وأنہامع ذلك:لیست 
من السور ہ بل کەتبت آیة و کل سورۃ ء وکذٹك :تتل آیة مفردة فی أول:بکل 
سورۃ کا تلاھا النی صلی اہ عليه وسلم حین أزلت عليه :إ نا أعطیناك اکور 
رواء مسلم من حدیث ال ختار بن فلقل عن آنس أنہ عليه السلام أغفا.إغفاءة ٹم 
اسقیقظفقالزلت علی سورۃ آنفاً م قرأ ء بسم اللہ ار جنالرجم إنااأعطیناك 
الکوثر . إلی آخخرھا ء وکا فی قولە : إن سورۃ من .القرآن: ہی ثلاثون آبة 
شقەدتی لرجل حی غفر لہ ,ء رھی ٭قارك الذی :ہیدہ اللك ء وھذا::قزل ان 
المِارك وداود وأتباعہ +وھو المذنصوص عن اُحمدِ بن حنل : وب قالجماعة 
من ال حنفبة ‏ وذکر آھ بک الزرازی أزہ مقنضطی مذدھب أں حنیفة +وھذاقول 


۸ لامم الدراری 


امحعققین من ہل العلم فإنفٰھذا القولا حم بینللّادلة وکتابتہا سطرا منفصلا عن 
السورة ید ذلك ء وعن‌ابن‌عباس کان النی صلی الله عليه وسللا بعرف ‌فصل 
السورۃ حتی بنزل علیہ دبسم اللہ الرحمن الرحہء وف روایة لا پعرف افقضاء 
السورة ء رواہ أبو داود والا ٤‏ ؛ دقال إنہ صحبح علی شرط الشیخین : ئم 
لاصحاب ھذا الڈول فی اافانحة تولان ہماروایتان عن أحمد أحدھما أُنہا من 
ال فاي4 دون غرھا تجب قراءتہا حہث چب قراءة الف ات4 , والثانں وھو 
الاصح أنہ لا فرق بین الفاتحة وغیرہا فی ذلك ہ وأن قراءتہا فی أول اواتحة 
کمقراءتہا فیأو ل السورء الَاحادیٹ الصححة توافقی‌ھذا القول وحینئذ الّنوال 
فی قرانتہا فی ااصلاة أبضاً ثلائة ء أحدھا اُنہا واجة وجوب الفاتحة 
کمذھب الشافعیٰ : وإحدی الروایتین عن أحمد وطائفة من أہل الحدیث بناء 
علی أنہا من الفاتحة ء والثانی أُنہا مکروھة سراً وجہراً وھو ااشہور عنمالك 
رآقالی آفا ا سر زھر امت آں کشا اق ور ئن اعد 
واکثر ہل الحدیٹٗ . ثم مع قراءتہا ہل یسن ا جہر ہا أولاء فیە ثلاث ةأقوال 
أحدھا یسن ا ہر وبہ قال الشافعی ومن وافقه ء وااآنی لا پسن وبہ قال أہو 
حنیفة وجہور أہ لا دن والرأی وفقہاءالمضار وجماعة من أصحاب الشافعی؛ 
وفیل حخیر بننہما وھو قولاسحق ن راہویةوان حزم ؛ وکان بعض العلماء 
بقول با ہر مندا للذِریعة : إلی آخر ما بسلهء وقال الشیخ ابن القم رحمہ اقہ 
فی ا دی : وکان صلى الہ تعالی عليه وسل جہر ببسم الہ الرحمن ال(حم تارة 
ویخفیہا آکثر ا پحہر بہا ولا ریب أنہ لم یکن پھر بہا دائماً فی کل یوم ولبلة 
خسس مرات ابد بحضرآ وسفرا وبخنی ذلك ع لی خلفائہ الراشدین وعلیجہور 
أصحاہہ وأہل بلدہ فی الّاعصار الفاضلة . ہذا من امححل امحال حتی بحتاج إلی 


ال جزہ الناسع ۹ 


قولہ : (اقرأ) ومفعول القراءة2'١‏ ما أفرأہ جبریل بعد ذلك من الیات فی 
أوفاتھا وأبضا فالقروء ہو نفس ھذہ الّیات ال صدرھا بقولہ اقرأ(یاض9٠)‏ 


التثشبٹ فیہ بألفاغا. بجملة وأحادیث واہیة ء فصحیح تك اللاحادیث غیر صریح 
وصرجہا غیر حیح : وھذا موضع پستدعی مجلدا ضخما اھ . 

: قال القسطلانی : قال السپللی قال بعض المفسرین : إن قولہ تعالی‎ )١( 
الم ذلك الکتاب لا ریب فیہء [نارۃ لی الکتاب الذی جاء جبریل عليہ‎ 
السلام حین قال لہ اق أ اھ . قال صاحب ا مل : وفی أی السعود اقرأ ما یوحی‎ 
إليك: فان الام بالقرامۃ یقتعنی المقروء قطعا  وحیٹ لإیمین وجب أن یکونذاگ‎ 
ما یتصل ہالامی حتا سواء کانت السورة أول ما نزل أولا اھ . وقال الحافظ:‎ 
قولہ اقرأً بحتمل أُن یکون ہذا اللآمر جرد التنبیه والتیقظ ما سیلتی إليہ ء‎ 
وبحتمل أن یکون علی با بہ من‌الطلب فیستدل بہ علی تکلیف ما لا یطاق فا حال,‎ 
: وإن قدر عليه بعد ذلك ء وعتمل أن تکون صیغة اللآمر محذوفة أی قل‎ 
افرأ وإن کان ا جحواب ما نا بقاریء فعلی ما فہم من ظاھر اللفظ ء وکانالسر‎ 
. ھ١نآرقلا فی حذفا ئلا یتوم ان لفظ قل ەن‎ 

۶( افش و الال اک -للاھ ارات نال کات 
فضائل القرآن . وم در ما سبب ذلك ء ولا یکون سیه عدم حضور الوالد: 
فی الدرس ؛ فإنہ نور الہ مرقدہ قال مرارآ لم یفتنی ولا حدیث واحد بعحمد 
اللہ تعال یىی من حضور الدرس عندہشیخی وأستاذی نور الہ مرقدہ ء ولا یکون 
سبب ذلك أَیضاً أُن القطب الکن کوہی قدس سرھ لم بقرر بٹیء من الکلام 
علی ھذہ المواضعء لٗانہ لوکان کذلۓ لما ترك الشیخ الوالد رحمہ الہ نوأعلی النہ 
مراتبہ البیاض فالأصل . فالظاہر أنہ ترك الکنابة لحددث عارض من المرض 
وغیرہ,وأراد ان یک بعد ذلك:لکنه رتفق لە ذلك لمارض فأردت ان‌اأضہف 


ھ7 لامم اادراری ٰ 
من:ہہنا إل کتاب فضائل القرآن ما أجد فی تقریری مولانا الشیخ ‏ مد حسن _ 
الملکی:. و أجد فی تقرر مولانا حسین علی الہنجان إلا بمض التصحیحات: 
المعلقة بالنسخة المطبوعة ا مندیة . وأضفت من عند نضسی بعض ما سنحلی من 


قولہ : (حتی بلغ من ا ەہد ) . 


تقدم.الکلامعلی ذلك وعلی اکٹر مہاحث ا لحدیث ف أول الکتاب فی 
باب کیفنەکان بدہ الوحی . ْ 


ولا پذہب عليك ان الإمام البخاری تر جم فی سورۃ اقرأ باربعة أبواب ؛ 
وذکر فیا قطعا من حدیث بدہ الوحیء وذکر فی الباب ا حامس حدیاً آخر : 
فلعلہ أشار بذلك إلی أن الا یات اللاول من سورۃ اقر ا نزلت فی بدہ الوحی(!لی 
قل تعالی : دکلا لئنل ینتەء ٴم ترجم بعد ذلك باب قولہ : دکلا ائن لم یفتء-. 
وذکر فیه حدیثاً آخر غیر اللاول إشارۃ إلی أنہا نزلت بعد ذلك فی قصة 
أى جہل ء وقد صرح المفسرون بەء فنی ا لجلالین سورة اقرأً مكة نسع عشر 
آی ضدرھا إلی دما لم یع ء ول ما نزل من القرآن ء وذلك بغار حراءرواہ 
البخاردی اھ . وفی ا خل : وھی خس آپات اھ 

قولہ : (لم لم پنشب ورقة ان توف ) قال القستالانی فی بدہ الوحی تولہ 
ان توف بفتح اہھموۃ وتخفیف النونء وھو بدل اشتال من ورهة أی لم نناخر 
وفانه عن: ھذہ القصة.. راختلف فی وقت موت ورقة ء فقال الواقدی : نہ 
خرج إإلی الشام : فاما بلغہ .آن الٹی صلی اہ عليه وسل اس بالقتال بعد 
الحجوة أقبل پریدہ. حتی إذا کان یلاہ لحم وجذام قتلوہ وأخذوا مامعہ؛ 


ورھذا غلط بین فإنہ مات بمکہ بعد المبعث بقلیل جداء ودفن بک کا نقلەالبلاذری 
' وغیرہ ویعضدہ قولہ ہنا : وکذا فی مسلم مم بنشب ورقة-ان توف اھ . 
قالالحافظ: قولہ نم م بنشب ہفتح الشین المعجمة أی لم بلبث ء وأصلالنشوب . 
التعلق أی لم یتعلق بئیء من الآمور حتی مات : وھذا الخلاف ما ف الیرة 
لان |إسحق ان رق کان بمر بلاد وھو بعذب ‏ وذلك ,قتعضی نہ تآخر (ل. 
زمان الدعوۃ لی أن دخل بمض الناس فی:الإسلام ء فان تمسکنا بال و جیح فا۔ 
الصحیح أصح وإن لحظنا اہج امکن‌أن یقال الواو فی قولە : وفر الوحیٰ 
لبست ااتر تیب . فلعل الراوی لم بحفظ اورتة ذکرآ بعد ذلك فاص من‌الامور 
مل ھذہ القصة انتھاء مہ بالنسبة إلی علمه لا إلی ماھو الواقعاھ. قلت : 
واختلف فی إسلام ورقة : رف کونہ سصحایاً ء وذکرہ الحافظ ف اللإصابة فی 
القسم الاول : وذکر الاختلاف فی ذلك . 


( باب قولہ تعالی خلق الإنسان ەن علق) -_ 

قال العینی : ہو جمع علقة ء وہو الدم ا جامدءوھو أول ما نتحول إلیه 
النطفة فی الرحم:ء وإما جمع لان الانسان ق وی ابمع 0 وقیل أراد بالإنسان . 
آدم عله الصلاة والسلام وأراد بقولە من علق من طین یعلق بالکفٹ اھ 
وقال الحافظ:: ذکر فی طرفا من الحدیٹ الذی قلہ بروایة عقبل عن ان شہاب۔ 
واختصرہ جداً قال أول ما بدیء ہہ رسول اللہ صلی .اللہ عليه وسل من الوحی 
الریا الصالحةء وف رو ابة الکشمیی الصادقةء قال اہ الملك فقال: د اقرأ: 
باسم, ربك الڈی خاق . خلق اللإنہان من علق اقرأً وربك الاکرمء دھذا۔ 


۲۰۲ لامع الدراری : 


أ ھذا الاصرف د و(ماھذا صلبع البخاری ء وھہو دال علی أنہ کان مجیز 
الاختصار من ‌الحدیٹ إلی ھذہ الفایة اھ . وف ا مل : قولہ ٭ خلق الإنسان من 
علق بھوز أن پکون خلق الثانی تفسیراً لخلق اللاول ء یعنی أنہ أبہەہ أولا نم 
فسرہ ثانیاً مخلق الانسان تفخیماً ملق الإنسان ء وہچوز أن یکون حلف 
الملفعول من الاول تقدبرہ خلق کل شی ءللانہ مطلق بقناول کل خلوق ؛ وقولہ 
خلق الإنسان تخصیص لہ بالذ کر من بین ما یقناوله الخلق لان التنزیل إليه ء 
وبجوز أن بکون أاکیدا لفظبا ءفیکون قد اأکد الصلة وحدھاکقولك الذیقام 
قام زید ہ والمراد بالإنسان ا جنس , واذك قال من علق جمع علقة ء لان کل 
واحد مخلوق من عاقة اھ . فی ا جلالین : قولہ من علق جمع علقة ؛ دی 
القطعة البسیرۃ من الدم الفایظ : قال ا مل : أی الذی أصلہ المی فی ا لصباح 
ما نصه : والعلقة ا می ہ فینتقل طوراً بعد طور ء فیصیر دماً غلیظاً متجمداً ء 
حم بنتقل طوراً آخر فصیر خا وہو المضفة اھ . 

قولہ : ( أنزلناہ خر جالع ) قال الحافظ : قوله أثبت وأوکد قال ابنالتین 
النحاۃ بقواون إنہ للتعظبم یقولہ العظم ن نفسه ویقال عنه ٠‏ قال الحافظ : 
دھذا ہو ا مشہورأن ھذا جم التعظم اھ. یعنی لیس للنأاکید کیا حکاہالبخاری, 
ہل یکون التعظم ء وقال صاحب الفیض تبعاً للعینی : قولہ : والعرب تؤکد ال 
ورلیس ھذاإلا ذ عون أن عبہدة 17 بذھعب أحد من النحاۃ یل أن صیفةجع 
المتکام للناکد ء والمفسرون عالة سلکوا فیِه مسلك التاویل اھ . ویظبر مل 
الفسطلانی إل عدم الاختلاف بین القولین ء إذ قال : تولہ أثبت وأوکد؛ 
والنحاة یعبرون بقوظم اەملعظلم نفصہ ء کیا نبە عليه ااصفاقی ٢ھ‏ . ویظہر من 
أن الفرق بینہما فی التعبیر فقط . وقال المندی : قولہ مخرج اججع أی خرج 


ا هر التاسع و 


خرج صیغة ا مع و(ن‌کان ا منزل ہو اللہ الواحد الاحد : تعظیماً لہ لتوسل: 
بہ إل تحقیق الام وأنہ نازل من عظبرلا یکتنہ کنہہ جل ذکرہ وثناؤہ اھ . 
ومؤداہ أبضا لل ا مع بین القولین ,آن مقصد الذکر بالتعظم التوکید . 
قولہ :( أضاف الدین إلی ا مؤنٹ ) قال العبنی تبعا للکرمانی : أشار بہ إلی 
قولہ تعا ی : وذلك دِنالقیمةء وفسرھا بقو لہ القاتحة أی دن اللقالقائمةالمستقَیمة 
ا تعاق آل رس الفار مت شن اومرت اھ 
وقال السطلانی أضاف الدین إلی الاؤنٹ علی أویل الدین باللة أو التاء تاء 
المبالف ةکعلامة ۱ ھ. وفی تقربر ا مکی : قولہ أضاف الدہن غرضه أن القيمة 
وإن کان‌مضافا إلیه لکنە فیالحقیقۃصفة للدین کا جاء فیموضم آخر بالوکب 
التوصینی ؛ وذلك سصحیح لآن الدین ہو اللة فکان موا اھ . وف ا جلالین : 
( وذلك دین ) اللة ( القیمة ) المستقیمة ء قال صاحب ا_ مل : قولہ رذلك أی 
ای أمروا ہہ من العبادة وإقامة الصلاۃ وڑبتاء الزکاة ء وإنما أضاف الدبن إل 
الفیمة وشی نعته لاختلاف اللفظین فانٹ القیمة رداً إلی ‌اللة ء وقبل اٰاء فی 
القیمة للہبالغة کعلامة کذا فی الحازن : وف الکرخی قو لہ اللة القیمة أشار إلی 
ان القیمة صفة امت مقام الموصوف . دی بعنی المستقیمةء وھو ما فالە 
الرجاج؛ قالصاحب'الکشیف اولاہد من ھذا التقدر لأانہ إٰذا محمل علی‌ھذا 
کان‌من[إضافة الشیء إلی صفته : وہی منزلةإضافة الشیء إلی نفسه وقال الفراء: 
. أضاف الدین إلی القیمة دہ نعتهہ لاختلاف اللفظین : أر ہو من باب إضافَة 
الثیء لی نفسه ؛ ودخلت ا اء للەدح والمبالعة ء رما فی اللآاشارۃ من معنی ابعد 
لاٍشعار ہملو رنبته وبعد مازلتة(ھ_ 
ُم لاہذہب عليك أن الشراح قاملة لمبفصلوا فی کلام البخاری , والارجہ 


۲ ِ مع اندراری 


اعند ھذا المدالضعیف أن الإمام البخاری أشار فی کلامہ إلی الایتھن من‌سورۃ 
م یکن أشار بقولہ قیمة إلی قولە تعالی : دفیہا کنب قیمةء وفسرھا ابخاری 
بقولہ القائمة ء وأشار بقولہ : ہ دین القیعةء إلی قولہ تعالی : ہ فذلك دین 
القیمة ء فنی ا لجلالین فیہاکۃب أحکام مکتو بة قیمة مستقيهة اھ . قال الرازی 
فی تفسیر ةرلہ تعالی : ہ فیہاکتب قیمة ء أما القَیمة ففیہا قولان ء ال٭اول : قال 
الرجاج مستقیمة لا عوج فیہا نبین الحق من الباطل ہ الثانی : أن تنکون القبمة 
پمعنی الفائمة . أی ہی قائم مستقلة بالحجة والدلالة من قوظم قام فلان بالامی 
یقوم بە[ذا أجراہ علی وجپہ ء ومنہ یقال للقائم بام انقوم القیم ۱ھ . 
قولہ : (أمزنی أن اقراً علیك م یکن) فی ثلائة مسائل الاو تخصیص أن 
بالقراءۃ علیہ والائیة تخصیص ہذہ السورة والژالاة بکاہ أنی رضی الہ تعا یل 
عنہ؛ أجاد الشیخ قدس سرہ الکوکب الکلام علی اثنتین منہا بعبارۃ وجیزةۃ 
إذقال والناسبة مافیہامن ذکر أھل الکناب وقوله: فبک شوفا ونانذاً 
ہأمر اللہاھ. وتوضیح ذلك أن المسألة الاولی وہی تخصیص أں بالقراءة 
عليه فقد قال الحافظ ف المناقب قال أہو عبیدة المراد بالعرض علی یں لیتعلم 
ای رضی اه عنہ تعا ی ۔منه القراءة ویتثبت فیہا ولیکون عرض القرآن سنة 
وللتیي ,عل غضیلة أں وتقدمه فی حفظ ااقرآن ولیس الراد أن پستذکر منہ 
النی صلی لا 5 فت بذلك المررض اھ . وقال العبنی ؛واحكقەق أمرہ 
بالقراءة عليه ہی أن یتعلم أى ألفاله وکیفیة اُدائہ وەواضع الوقوف فکانت 
القراءۃ عليه لتعلیمه لا لیتەل منھ وأنە یسن‌عرض اھر آن علی حفاظہ ا جودین 
لادائہ وإن کانوا دونہ فی النسب والدن والفضیلة ونحو ذلك أو أن ینہ 
الباس علی ‏ فضلة ات وبحثہم علی الاخذ منه وتقدمه فی ذلك وکان کذ 


ا مر اع ۰ ۰٥‏ 

1 02 بعد النی صلی افقہ عليه وسلم ر اتا وَإِمَاغاً مشہورا یہ اھ . وف الإصابة 
وَھو سید القراء ؛ وکان عمر یسمیہ سید المسلمین ء ویقول اقرأ (ء) یا أی ء 
فہردی ذلك عن النی صلی اللہ عليه وسل اھ . وقال القاری ووجہ تخصیصہ 
بذلك أنہ بذل جہدہ فی حفظ القرآن وما بنیغی لہ حتی قال صلی القہ علیہ 
دسل : أقرام ان ء ولا فیض لہ من الإمامة فی ہذا الشأن أمر اللہ نی صلى 
القہ علبه وسإأن یقرأ علیہ لیاخذ عنہ رسم التلادۃ :کا أخذہ نی القہ صلی اق 
عليه وسلم عن جبریل مُم یأخذہ علىی ہذا النط الآخر عن الاول وا خلف 

اور اف وقد أخذ عن أىٴ بشر کںیرون من التابمین تم عنہٰم من بعدم 
وھکذا قسری فیہ سر تلكالقراءة علیہ حتی سری سرہ فالأَمة إلی الساعة اھ. 
وأما السا لثانیة ڑھی تخصرضٰ ھذہ السورۃ فقد قال القاری أیضا قبل لان _ 
فیہ قصة أھل الکتاب وکان أی رضی اللہ تعای عنه من أحبار الیہود فاراد: 
صلی اللہ تعالی علیہ وسلم أن یعلة حاظم وخطاب اللہ [بام فیتقرر إمانہ بانہ 
تعالی تہ صلی الہ عليہ وسلم مد اتقرراء وحکی عن النووی فی وجه 
التخصیص أُنہا وجبزة جامعة لقواعد کثیرۃ من أصول الدین ومہمات فی 
الوعد والوعید واللإٴخلاص وتطہیر القلوب وکان الوقت یقتعی الاختصار اھ. 

آرکا لق غائة الک ر کی عم اشاف رض فان مس ات 
وأما اللسألق الثالة وہی وجہ بکالہ ری الہ تمالی عنہ فقد قال القاری فی 
شرح قولہ سمانی قال الطبی وامقصود الاعجب زما عضاً ای "ی لی ھذہ 
المرتبة ؛ وإما استذاذاً بہذہ المرتبة الرفیەة ء وقولہ فذرذت عیناء أی جری 
دمع عییہ أی سروراً وفرحاً بتسعبة اللہ تعا ی [باہ فی أم القراءۃ أو خوفاً 


(ھ) کذا فی الأصل ء والظاھر بدلہ افرأنا 


اہ لامم الدراری 


من العجو عن قیام شکر تلك الاعمة اھ وہی ال آشار إلیہا الشیخ قدس سرہ 
بقولہ شوقاً وتلذذاً ہأمر القہ کا تقدم فی کلامہ عن الکوکب قریباء وھہنا 
مسألة أخری وہی الرابعة ذ کرھا الشیخ فی الکوکب بقولہ وکانت أعاول 
من ھذا بکئیر فنسخت , وذکر فی حاشبة الکوکب الروایات فی ذلك وفیہا 
امو ات تفم لہ اور نبال راءة علی أئی ء منہا ما فی روایة الاک عن 
أى بن کعب قال قال لی رسول الہ صل الہ عليه وسل ٠‏ ہ إن اہ أمری أنِ 
أقرً عليك القرآن ء فقرأ+م یکن الین کفروا من أھل الکتاب وا مشرکین, 
ومن بقیتما ہ لو ان اہن آدم سال وادیا ء الحدیث وفیِه ہ وإن ذات الدین عند 
اللہ ا لحنیفیة لا الہودیة ولا النصرانیة ولا ا جوسیة ء الحدیی ۔- 


ثولہ : (یقال أوحی ظا وأوحی إلیہا الح)ءقال العینی: أشار بہ لی قولہ تعا لی 
ہ یومثذ تحدرث اأُخبارہا بان ربگ آدحی ظا ء قال أبو عبیدۃة : أوحی حا أی 
أورحی إلیراء غرضہه أُنھذہ اللالفاظ اللاربعة بمعنیٰ 70+0 8 ۶ھ و 
إِل وباللام ومعناہ أأمہها بالکلام دأذن ا فِه ہ وقال اللعلی : مجازہ یوحی 
اللہ إلیہا انتہی . قال الحافظ : قال العجاج أوحی فا القرار فاستقرت وقِل 
تلق قبس اح ل راوس الہ ون ای ارس إل االان کمن اج 
الإارض ہء والاول أصوب انتہی . وقال الفسطلای قولہ واحد أی فی ااعنی ء 
فاللام پیعنی إلی و(نا أدثرت علی دإلء لموافقة الفواصل . دقیلاللام بمعنی من 
اأُجل إلی آخر مانقدم ف کلام الحافظ ہ والصواب:أن الامر بالکلام للاٴرض 
نفسہاء وأذنا أن تخبر ما عمل علیہا ء قیل : إن القہ تعالی مخلق ا حیاۃ والنعاق 
حتی تخبر بما أمرھا اللہ ء وھذا مذھب أھل السنة انتہی . وف ال ملالین  :‏ حدث 
أخخبارہا تخبر یما عمل علیہا من خیر وشبر بسبب أن ربك أوحیفا أمرہا بذلك 


اجُزہ التاسع ۰۱۷ 


وفی'الحدیث ہ قشہد علی کل عبد أو أمة کل نا حل علی ظہرھاء قال صاحب 
۱ ا مل : الظاھر نہ تحد یٹ وکلام حقرقی أن تلق اللہ فہا حہاۃ رڑفاکا ۱ 
فنشہد بما مل علیہا ء وقیل : التحدیث مجاز عن إحداث اللہ فیہا من الحوال 
مابقوم مقام التحدیت باللسان ء وعدی الوبحاء باللاملا بای مراعا الفو اصل ؛ 
والوحی إلیہا إما بإلھام وما برسول مناملاکہ ء وفی ھذہ الام أوجە أحدھا: 
آنہا بمعنی إلی ہ والثانی أنہا عی أصلہاء وأوحی یتعدی باللام تارۃ وبا أخری؛ 
والئالٹ : أن اللام علی باہہا من العلة ء وا اوحی إلیه محذوف انتہی مخنصرا . 
قوله :( لشدید یخیل ) "۷ : لشدید أی لشدید ا حب فی بخل 
بەہ قال صاحب اجحل : المعنی إنہ لقوی مط سای نات انقاز ء رقال ٭َْ شدہد هٰذا 
الأآمر أی مطیق لہ ء وقیل اللام التعلبل.؛ أی وإنہ للاجل جب الال لشدید ای 
لٍخبلوقد أشار ا جملالإاُلٛانی, قال فالبحر : لشدید قوی حب4ءوقیل لبخیل 
با مال إذ یقال لبخیل شدید , انتہی مختصرآ. وقالالراغب : الشد الەقدالقری 
وااشدید والمتقدد البخیل:قال:ءو إنهلحب ال یر ایدید فالشدید بجوز ان یکون 
بمعنی مفعول کآنہ شد کا یقالغل ءن‌الانفصال ول نحو ھذا ہوقالت البیہود ید 
اللہ مغاولة غلت أیدیہمء ویجوز أن یکونمع فاعل فالمنشدد کأنہ شد صرہاھ , 
قوله (کالفراش !ابوث)کغوغاء ا حرادإشارۃ إلی قولہ تعالی ہیوم یکون 
الناس کالفراش المبثوثء قال العبنی : فسر الفراش الموث ؛ بقولہ کفوغاء: 
ا جمراد المء وعن أى عبیدۃ اافراش‌طیرلاذباب ولابعوض٤‏ والمثوثالمتفرق 
واقیل الطیر ایی تساقط فی النارء والغوعاء اوت والة ء وف الال الفوغاء 
ا مراد حین تخف للەایران انتہی . وفی الجلالین ہ کالفراش ال یئوث ء کغوغاء 
ا جمراد المنقشر وج بمضہم فی بعض للحیرۃ إلل أُن یدعوا للحسابِ اھ. وقال 
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صاحب الحل : أی بحشرون حال کونہم مشبہین بالفراش : وف تشیه ااناس 
بالفراش مبالغات شی ء منہا الطیش ااذی یلحقہم ء وانتشارم فی الارض ء 
ورکوب بعطہم بعضا ء والکثرة والضف والتذلل ء وإجابة الداعی من کل: 
جہة ء والتطایر إلی النار ء قولہ :کغوغاء ال مراد الفوغاء ا راد بعد أن لیت 
شعرہ ء وقال ف القاموس : الفوغاء ا راد بعد أن ینیت جناحه أو إذا انسلخ 
من الالوان وصار إلی ا جرة ء وشیء شبہ البعوض ولا بعض بضفہ إل آخر 
ما بسط من معانی ااموغاء ء وزاد ا جد بعد قولہ اضعفہ ء وبہ سی ااخوغاء من 
الناس ء وفی ا مل عن المصباح الد ماوزان عصا ا راد یتحرك تبل أن تنے 
أجنحتہ اھ . وف ہامش المصریة عن شیخ الإسلام قولہ کفوغاء ا جمراد الخ 
تفسیر للفراش المبثوث وإنما شبه الناس بذِك عند البعث لان الفراش إذا ار 
م یتجہ بٰة واحدۃ بل کل واحدۃ تذھب إلی غیر جرة اللآخری . وغوناء 
ال جراد جولانہء وظاہر کلام القاموس وغیرہ أن الخوغاء نفس الجمراد ء وعلہہ 
فاللإضافة للبیان اھ . قال الرازی فی الکبیر فان قیل ال جمراد بالنسبة إلی الفراش 
کاو کت 2ای ارات افش ر اکن سا یر فا و 7ا : 
کأنہم جراد منقشر ء قلنا شبہوہ بہما لکن فی وصفین إما التشبيه بالفراش 
فہذھاب کل واحدۃ[لغیر جرة اللآخر یء وبا جمراد فبالکشة والتتابع وحتمل 
آن بقال:[كا کون کازا آؤ لا کالجراد م تصیر صفاراً کالفراش بسبب 
احتراقہم بحر الشمس,وذکروا فالتدبیہ بالفراشوجوھهاً آخری اھ مختصنرا. 
قولہ : (کالعہن کالوان العہن الخ ) قال الراأزی فی التفسبر الکبیز : المہن : 
الصوف ذو الاٗلوان ء والنفش فك الصوف حتی ینتفش بعضه عن بعض ء 
وف قراءۃ ابن مسعودکالصوف النفوش ءواعل أن الہ تعالی أخبر أن الجبالٰ 


ھ.- ا جمرہ اتاسم ۱ ۹ 
مختلفة الالوان عل ما قالەومن‌ا مبال جدد بیض وحر ختلف ألوانہا رغراہیب 
سود, ثم إنه سبحانہ یفرقجزادھا وہزیل التالیف وااقرتیب عنہا: فِصیر ذلك 
مشاماً بالصوف ا ملون بالالوان الختلفة اتہی ۔ : ۱ 

(یقال اادھر أقم بہ) ذکرہ الإمام البخاری رضی اق تعالی عنہ ۳ 
اختلفوا فی تفسیر العصر عل أقو ال فی ااجلالین تولہ جو ہے 
الزوال إلی الغروب : أو صلاة المصر ام . زاد الرازی قولا راہ نہ ٹسم 
ہرمانالرسول عليه الصلاۃ والسلام لقولہ صلی القہ تعالی عليه وسلم ‏ 02 ْ 
من کان قلم مثل رجل‌استاجر أجیرآء الحدیث فہذا الحبر دال علی أن العصر 
ہو الزمان احختص پہ وہأمتہ الخ ء وھمکذا بسط الرازی فی وجوہ الاقوال: 
الثلاظ ا مذکورۃ قبل: وذکر دلائا ء وفی ا مل قولہ ہ والمصر ء قم من اقہ 
تعالی رجوابہ ہإن الإنسانء دفی الرازی‌أقسم تعالی پالدھر ما فی من العاجہب 
لانہ بحصل فیہ السراء والضراء والصحة والسقم والغی والفقر ء ولان بقیة 
عمر ا مرہ لا قبمةة لہ؛ فلو ضیعت آلف سنة فیا لا یعنی مم ثبنت'اسعادة فی اللمحة 
الأآخیرۃ منالعمر بقیت فی ال جمنة آبد الآباد ء فعلت أن شرف الاشباء ححانك 

فی تلك اللمحة فکان الدھر والزمان من جلة أصول النعم انتہی مختصرا. م 
قال البخاری : أقسم بہ نبه بذلك علی أن الواو للقسم رأشار إشارۃ لطیفة ل 
حلفہ تعالی بمخلوقہ ء وف اجمل تەت قولہ تعالی :فلا اقم بمواقع النجوم 
الأية, قال ا ماوردی : ویکون قولہفلا أقسم بمواقع اانجوم مستعملا فؤحقیفة 
من نی القسم ؛ وقال القدیری ھو قسم وه أن یقسم بجا پرید ٠‏ دلیس لنا ان 
نقسم بغیر الہ تعالی وصفانہ الفَدمة ؛ قلت : بدل علی ہذا فراءۃ ا حسن فلا 
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سم ءاتھی . وأجمل الکلام ل ذلك فی الاوجز ففیہ: قالالباجی فإن اعترض 
معتزض بما جاء من ذلك فی القرآن من قولہ والسیاء والطارق وغیر ذلك ففیه 
قولان,أحدہما: إنتقدیر ذلك ء ورب السماء والطارق, والثانی: نہ تعالم ہختص 
بذلك لان لہ أن یقسم با شاء لانہ معبود ء وقد أعلہنا النی صل اللہ عليه وسل 
أن ذلك محظور علینا ء فلا بجوز لنا القسم بشیء من ذلك ووہما أجاب غیر 
واحد من العلماء : قال الموفق لہ تعالی أُن یقسم ما شاء من خلقه ولا وجھ 
للقیاس‌علی[قسامہوقد قیل: نف [قسامہ إضمار القسم ہرب ھذہ ا خلوقات اھ . 
قلت: رما أضم بہ عز امہ من‌مخلوقاتہ فہو للدلال علی کثرۃ مصا ہا ومٹافنہا _ 
لیتامل اللکلف فیہا ویشکر علیہا لان ما أقسم الہ ہہ محصل یہ وقع فی 
القلبءو لا یتوم من قسمەتعالی بہذہ الاشیاء تعظیمہ تعا ی[یاہا فإنہا من مخلوقاتہ 
بخلافحلف اللإنسان بمخلوقہ فإنە یتو ممنەتعظیمھذہالاغیا ء کنعظیم اق تعالی 
فیازم النساوی بین اخالق وا خلوق فی النعظم ×ویمکن ان یقال: إن مه تعالی 
بہذہالاشیاءلیس باعتبار ذواتہاء بل ماعتہار ما فی تلك الاٗاشیاءمن العجائب والفوائد 
اادال علی کال قدرتہ تعالی ء کا بسطہا المفسرون فی کل موضع أقسم بہ تعالی 
فی القرآن اجیدہ فالحلف حینئذ فی الحقیقة بکال قدرتہ ء وعجیب تخلیقہ, فالحلف 
_حینشذ راجع إلی صفتہ تعالی لا إلل غیرہ کیا أجاب بہ یت التہانوی فی تفسیں 
سورۃ ا حجر من بیان القرآن ٠.‏ ‫" 
قوله : (أبابیل متتابعة مجتہمة) قال'مینی 2" بہ إلل قولہ تعا ی : دوأرنل 
علییم طیرا ایل ء وضر الآایلء بقولہ : متتابمة مجتمعة ء روی ھذا 
عن بجاھدءوقال اثملی :بای ل ٢‏ کثیرۃ متفرقة بقبع بعطہا بعضاء وعن عبدالزحن ۱ 


ٰ الجرہالتاسم ااظاے 
ابنأہزی کاللإبل ا موبلة اھ . وف ال جلالین : جماعات جاعات ہ قیل لا 
واحد لە کأساطین, وقیل واحدہ أبول أو أبال أُو أیل ء کعجول ومفتاح 
وسکین ہ وف اجمل : قولہ قیل لا واحد لە أی من لفظه فٍ اون اسم جماھ, 
قال العینی عن اہن عباس : ظھا خراطبم کخراطم الطیر ء وأاکف کاأاکف 
الکلاب؛ وعن عکرمة ظھا رؤس کرؤس السبا عم تر قبل ذلك وبعدہ ؛ وعن 
دیع ھا أنیاب کأنباب السباع اھ : وف الدر عن ان عباس ما أکف کا کک 
الرجلء وأنیاب کانیاب السباع ء دق ا عنه ھا خر ا کترا اطم الإبل 
وأنف کأنف الکلاب اھ . ۱ 
اقول٭(سجیل من سنك وکل) إشارة إلی قولہ تعالی : د ترمیہم بحجارة من 
سجیل ء قال العینی : سنك فی لغة الفارسیة ہفتح السین ا مملة وسکون النون 
وبالکاف‌المکسورۃ:الحجرءوکل بکسر الکاف وسکونالام: هو الطینء روی 
الطبری من طریق السدی عن عکرمة عن ابن عباس النفسیر المذکور واقہ 
تعالی أعلم اھ . زاد القسطلانی وقیل : السجیل الدبوان اذ یکتب فيه عذاب 
الکفار ء والمعی ترمیہم بحجارة من جملة العذاب المکتوب ا مدون نما کنب 
.القہ فی ذلك الکتاب اھ . وفی ا جلالین ہ من سجیل ء طین مطبوخ . وف ال 
أی محرق کالاجر ؛ وکان طبخته بنار جہنم ٠‏ وہی من الحجارۃ انی أرسلت 
علی قوم لوط ء قال اہن عباس : کان الحجر إذا وقع علی أحدھ لفظ جلدہ ‏ 
کان اك آول امدری وم یکن ا جمدری موجودا قبل ذلك الیوم ء دعن 
بن عباس اه رآی من تلك الحجارۃ عند ام ھایء جو تفیز مخططة سحمرة 
7 ع الظفاری اھ . وزاد الرازی علی القولین ا مذکورین : ثالثا قال 
ابو عبیدة السجیل الشدید ء راہنپا السجیل اسم لسماء الدنیاء وخاسہا السجیل 
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حجارۃ من جہنم اھ . وفی الدر بروامة ان مردویه وأں نم عن ای صاخ 
أنە رأی عند ام ہھانیء من تلك الحجارہ نحوا من قفیز مخططةحمرۃ کانہا جز زع 
ظفار ء مکتوب فی الحجر اسمہ واسم أبیە اھ . وف الجملالین: اأہلکہم اہ کل 
واخد بحجرہ ا مکتوب علیہ ا مہ ء وہو أکبر من العدسة وأصغر ءن ا حصة 
بخرق البیعضة والرجل والفیل ویصل إل الارض ۰ قال صاحب ا حل :. 
تأمل سر ھذہ الکتابقہ دھل کان الطائر الذی بحملہ بدرك ویفہمأن‌ھذا لفلان 
مخصوصہ حتی لا برعبہ إلا فوقہ؛ وإذا کا نکذلك فہل کان إدرا کم ہهذا ا معنی 
من الکتابة ال مذکورۃ و بمجرد إھام؟ء حررء وقولہ یخرق الِنة أی یعضنة 
الحدید الڈی علی رس الرجل ویخرق الرجل . بان پنزل من دماغہ ویخرج 
من دہرہ ویخرق الفیٍل الذی ہو راکبہ . ولذا ہلکت جیع الفیلة الی کانت 
معہ إلا کیرھا دھو مود فإنہ جا ما وقع من من الفەل ا یل اھ . من شرح 
المواہب اھ وف ال جلالین وکان ھذا غام مولد النی صلی اقہ عليه وسل قال 
ا مل : ای قبل مولدہ بخمسین یوعاً دھذا هو القول الّصح : فإٍنہم یقولون 
ولد عام الفیل وبجعلو نہ تاریخا مولدہ ء وقبل کان عام الفیل قبل ولادتہ صلی 
اللہ عليه وس بارہمین سنة ؛ وقیل ثلاث وعشرین سنة وقیل غیر ذلك 
اھ مختصراً . وقال الکرمانی: إن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسل م یکن فیزمن 
الفیل إلا طفلا صغبر! ویر اف 

قولہ:(لإیلاف الع) قالالقسطلانیتہعا للحافظ :وفیءتعلق‌ھذا الام أرجەنقیل 
اللاممتعلقة بالقصة ال فی السورة لان اہ تعالی ذکر أہل مک عظیم من 
علیہم فیا صنع بالمبشة جعلہم کعصف ماکول . لإیلاف قریش أی أھلك 
أصحاب الفیل لتبی قریش وما ألفواء ویزیدہ أنہما فی مصحف أی سورۃ . 
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راحدۃ , وقیل متعلقة بمقدر ہ أی أعجب لنعمی علی قریش ہ وق لفعدداء: 
وڑنا دخلت الفاء لا فی االکلام من معنیاشرط ہ أی فإِن لم یعبدوہ لسائر تعمة_ 
فلیعبدوہ لإیلافہم :فانہا أظہر نعمته علیہم انتہی . وأما قول البخاری قال ارت 
عیينة لنعمی علىی قریش ,کان اللإمام البخاری فسر قولہ : ولإیلافء تفصسیرین --_ 
اللاول بقولہ ألفوا ذلك کیا تدم ء والثانی ما حکاہ عن اہن عیینةء وفی ہامش -_ 
'‫ ا ری ءن شیخ الإسلام : الوجہ ذکرہ فی سورۃ قریش : وقولہ لإیلاف ‏ 
لنعمی علی قرپش , ای معناہ لنعمیی علی قریش ہ وہو مبی علالقول,آن ھذہ 
السورۃ متصلة بما قبلھا ای اھلکنا أصحاب الفیل الذہن أرادوا تخریب 
الکمبة ٠‏ لڑإیلاف قریش أی لنعمتی علی قریش الذین لم یتعرضوا ظا ء وما 
قبلہ می عل الو لبانما مذفصلة عنالسدورۃ الیقِلہا أیألفو ۱ الڈٹلا لا یشق‌علیہم: 
وعله فالماہء مل ف اللامْ بعبدوا ولا نم منہ فصل‌الفاء کا فی قولہ جممانہ 
فلا تقہر ء انتہی , ومن اللطائف ما فی ا مل : أجمع الکل علی. إثبات الیاء فی 
الثای دھو [بلافہم ا ومن غریب ما اتفق فی ھذین ا حرفین أن القراء اختلفوا 
فی سقوط الیاء وثبوتھا فی الاول ء مع اتفاق اللصاحف علی ااتہا خطاً ٍ 
واتفقوا علی [ثبات الیاء فی الثانی: أی قراءة مع اتفاق الصاحف عل سقوطہا 
منه خطاً فبو أرل دلیل علی أن القراء متبعون الر والروایة لا مجرد القط 
الرسم.قو لە (الماغون :المعروف کلہ) إشارة إ[. تولەتعالی وو یمنعون ا ماعرنء 
قال العبنی : ذکر البخاری فی تفدیر اماءون ثلائة أقوال : الاول: العروف 
کله دھو الذی بتعاطا الناس بینہم کالدلو والفاس والقدر ٭ وھ قول الکلی 
ومحمد بن کعب : الثانی : ا ماعون ا اء وہو قول سعید بن المسبب والزھری 
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۲ لاہ الدراری__ ٰ 
ومقاتل قالوا الماعون اماء بلفة قریش ‏ اثالث :قول عکرمة وھو أعلاھا 
الزکاۂ إ یل آخرہ وو قركل آن ظز وا سن وقتادة ؛ وقولہ عاریة المتاع ء 
أی ا ماعوٴن اسم جامع لمتاع ایت کالنخل والفر بال ونحو ذلك ما ی۔تعمل 
فی البیوتەوقیل !ا ماعون : ما لا بحل منعہ مثل ١‏ ماء والملح والنار وغیرذلك ١ھ.‏ 
قال الحافظ رحمه الہ تعالی : أخرج الطیری ع.أی الغبرة سال دجل 
ابن عمر عن ا ماعون قال : ا ال الذیلا پؤدی حقه قال : قلت إن ابن مسعود 
یقول : ھو اتا عالذی پتعاطاء الناس ینہم؛ قال: ہو ما أفول اك ؛ وأخرجہ 
الا کم أعناً ءوزاد فیروایة أآخری عن |ن‌مسعود . ہو الدلو والقدر والفاس؛ 
رکذا أخرجہ أبو داود والنسائی عن اہن مسعود بلفظ کنا نعد ا ماعون علی 
عہد رسول الہ صلى اللہ عليه وسل عاریة : الدلو والقدر ؛ وإسنادہ صحیحإل 
ان مسعود وآ خرجہ الہزار والطبرانی ەن‌حدیث ابن‌مسعود مرفوعاً صریعا؛ 
وآخرج الطبرانی من حدیث أم عطیة فالت : ما پتعاطاہ الناس بینہم انتبی . 
وف ا لل : قیل أصل اماعون من القلة فسعیت الزکاة والمعروف والصدقة 
ماعونا لانہ قلپل من کئیر ہ وقیل ا ماعون ما لا بیحل منعہ مثل اماء والملج 
والتان و لتخق بذاك ایثر والننور فالبیوت فلا بمنع جیرانہ من الانتفاع ی 

ومعنی الأَية الرجر عن البخل ہہذہ اللاشیاء القلیلة الحقیرة ہ فإِن البخل ہا فی 
نہایة الیخل , قال العلباء : یستحب أن یستکثر الرجل فی بیتہ ما بجحتاج [ليه 
: ا میران فیعیرم ویتفضل علیہم ولا پقتصر على الواجب کذا فی الحازن ؛ دف 
السمین ا ماعون فیەو جہان : أحدھا إنہ فاعول منالمن:وھو الئیە القلیل بقال 
مال معن أی قلپل:ءوالثانی إنہ اشم مفعول من أعانہ یعینہ ء والاصل معوون؛ 


سساغحضسے الحزہ التاسع ۲۰ 
وکان من حقه على ھذا ان 17 7" ا می مفعول من‌صان 
وقال ء را۔کنہ قلبت الکامة ہأن قدمت عینہا قبل فاتہا فصار موعون ثم قللت 
الواد اڈاول ألفاً فوزا الآن مفەول انتہی قولە ( فان ناساً یر حون )ء قال 
الحافظ حاصل ما قالہ ننعید بن جبیں :إن ول ان عباس إنہ امیر الکثیر 
لا بخالف قول غبرہ ان ا مراد بە نہر فی المنة لان النہر فرد من أفراد ا یر 
الکثر ء ولعل سعیداً أوا إل أن أویل ان‌عباس أول لعەومه : لکن بت 
شخصصہ بالنہر من لفظ النی صلی اللہ عليه وس فلا معدل عنہ ء وقد ان 
الفسرون ف الکور أقوالا آخری غیر ھذہن تزید علٰ المشرۃ منھا قول * 
عکرمةالکوثر:الدروة ء وقول ا حسن الکو ثر:القرآن:وقیل:تفسیرءالإسلام, ۱ 
وقیل[نەالتوحیدہ وقیل:کثرةالانبا عء وقیل:الإبثار: وقیل:رفعةالذکر؛دقیل: 
ور القلب . قیل:الشفاعة:وقیل:المعجزات : وقیل: إجابة الدعاءءوقیل:الفقه 
فی الدین ء وقیل الصلوات الس انتہی . قلت وما قال الحافظ اثبت تخصیصهہ 
بالنہر من لفظ النی صل الہ عليه وسلم ہو کذلك ٠‏ فقد ذکر ال وطی ف 
در روٗایات عذیدۃ فی ذلك مٹھا ما قال : أخرج مسلم وأہو داود والنسانی 
وغیرم عن أنس بن مالك قال : أغی رسول القہ صلی قہ عليه وسل [غفاءة 
فرفع رأسہ منسما فقال :ہ إنہ نات عل آنا سورة فقراً بسم اقہ الرحمن 
الرحم ہإنا لین الکوثرء حتی ختمہاء قال ہل تدرون ما الکوٹر؟ هو نہر 
اأعطانیه رں ء الحدیث ؛ وآخرج أحد وغیرہ عن انس آہ قرأ انا أصبناك 
اکور ٴى قال : د قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسل اأھطیت الکوئر 
فإذا ہو نہر فی الجنةء الحدیث ؛ وأآخرج الٰخاری ومسلم والمذی 
والنسائی وغیرم عن انس رضی الہ عنه قال ::قال رسول اقہ .صلى اقہ عليه 


۱ ۱ ' لام الدراری‎ ۱ ٢ 
ددخلت الجثة فإذا آنا بنھر ء الحمدریی ء وف: قلت ما ہذا یا جورئیل ؟.‎ 
قال : ہڈا الکوثرالذی أعطاک اقہ : وأخرج آحد والترمذی والحاک وغرم‎ 
عن انس رضی اق عنە أُن رجلا قال : یا رسول القہ ما الکوثر؟ قال : و نہر‎ 
فی المنة أعطانیه ری, الحدیث, وآخرج ابن‌آں‌شیة وأحد والمذی وغیرم:‎ 
_ فق حدیث طویْل عناینچمر رضی اق عنہما قال:نزلت ہإنا أعطیناك الکوئرء‎ 
. فقال رسول اہ صلى اقہ عليه وسلم :ہ اللکوثر نہر فی الجنةء الحدیث‎ 
وأخرج ابن أں شیية والبخاری وغی رما عن عائشة رضی اق عنہا اُنہا سثلت‎ 
عن ول4 تعالی : .]نا أعطیناک للکوئر . قالت ہو نہر أعلیہ نیکم صل اق‎ 
عليه وسلم الحدید , وأخرج ان جریر وغیرہ عن ماد ق قولہ : ۔(8‎ 
أعطیناك الکوثر ء ال : الیر الکنیر ہ وقال آنی رضی اق عنہ : نہر فی‎ 
الحنة ء وقالت واقة : عو ہر ق المفة ایی أحد بدخل أصیعيیه ق أذنه إلا‎ 
سم خوبر ذالل النہر ء اخ ج اہن مردویہ عن اہن عباس رعنی ال عنه ق‎ 
_ فو : نا أُعطیناث انکور قال : بر اصلاء اق محدا ق العنة : وغیر‎ 
2 ڈالل من از ابات آئی ذ ک رما المیوطی فی آئدی ۔‎ 
قوڈ: (لاآبد ماتبدون قع )تال افافظ : کیم دعوہ لا آن جب‎ 
آشیم و نون إفہ نقال: الا آیدجا تبدون ف باعل : ولا آت عاہدرن‎ 
عا أحبد فی ؟لاعلیة واللإسلام : : ٭ ولا آفا عابد ماعبدتمء الآن أی لا آمد‎ 
۱ الان ما تہدون ء ولا أجیک فیا بق أن آنجد نانبدون وقبعون ما أعھ ء‎ 
وأخرج ابن أپی حاتم من حدیف ان عباس رعنی لق عنه قال : قالت قریش‎ 
لی صلی لقہ عليہ وسلم :کف عن آ تنا فلا :ذکرھا بالٹوہ ء فان تقعل‎ 
ناد آختنا ےة ونبد اك سنة ء فزلت وف [إسنادہ أبو خلف عبد الہ‎ 
بن ھی رخو ضیف ١ھ . قال المبی : قولہ : وم الین , أی اخاطون‎ 


ارہ القاسم _ ۲۷ 


بقولہ : ارہ الین قال اللہ فق حقمم ولیزیدن کثیرآ منہم ٠‏ لق 
آخر ےت فیالحال ما تعبدونمن اللاصنام .ولا أتم عابدون 
فی !مال ما أعبد وہو اقہ تعا یل ورحدہ , ولا نا عابد فی الاستقبالھا عبدتم: 
ولا تر عابدون فیالاستقبال ما آعجد اعلم اق منہم أنہم لایؤمنون : وإطلاقف 
عاعلی لہ علی وجہ ااقابلة اہ وق اجکی : قولہ عم اہ أی فاخبر یه بذلك 
وأمےہ یآان خیرم بہ ٠‏ وھذا جواب عا بخال : کیف یخول لم دولا أتم 
عابدون ما أعبد الڈی ہو نی لإسلامہم ء مم أنہ مبعوٹ فداتھم ہ وا مواب 
ہنا فی حق قوم عم اہ أنہم لا ہژمنون أبدً ؛ قاخی نیہ بان یغرم عالم ۱ 
نر مر عقاو مکل الظپور اھ. قل : وإلیہم آشار البخاری بقول : دم _ 
النین قال: ولیز یل کیر؟ میم ما آنول إلِك سن ربك طف رکفرآہ ۰ 
واختلفوا فی الابتین عل فہما ٹیکرار الناکید رغیرءکا ذھب إلیه 00 
الفسرین کا بسظ ‏ کنب اتضیر ‏ ؛ آر ہما ممولان على الزمانین : ا حال 
رالاستقبال ء کیا حل علیہ صاحب الملالین ‏ نرلیہ نظہں میل البخاری إذ _ 
قال :لا آعد عا تعبدون الآن: ولا أجیکم غما یی من مری . 

غولہ :(قال آجل آو مثلالع) زلمل استتباط ابن عباس أجے صل اق 
عليه وسلم من عذہ السورةۃ ہو دخجول الناس ف الإسلام أفواجا أو آمہم 
تعال [یاہ صلی الہ عليه وسل بالتوبة والاستغفار ؛ وعند عذاالبد الف 
إل عذین الاستتباطین أشار الإمام البخاری بالئر تین ۔ قال الحافظ ق اقتح: ۱ 
قال ابن القیم تی ا مد یکآنہ أخذہ من قولہ تعالی : ء زاس غخفرہ:ء لانەکان 
پچعل الاستنفار نی خواتم الامور فیقولإا سم من الصلاۃ استغفر لقہ ثلاتأء . 
اوِذا خرج من ا گلا ء قال : غفرانك , وورد الام بالاستخفار عند اقضاء 


۰.۸" ۱ لامم الدراری : 
المنامك ہ دہُم أفیضوا من حیث أفاض الناس واستغفروا اللہ ء اليةء فال 
الحافظ :و یؤخذ أیضا من قولہ تعالی ءإنہ کان تواباء فقد کان یقولعند اثقضاء: 
الوضوء : اللہم اجعلنی من التوابین اھ. وقال القاری فی شرح الشکاۃ فف 
حدیث اہن عباس قال : ما نزل ہ إذا جاء نصر اللہ والفتح ء دعا رسول اقہ 
صلی اہ عليه وسلم فاطمة الحدیث : قولہ: د إذا جاء نصر افہء إل آخر 
السورة الشیرة إإ یل حصول ال۔کال المستعقب الزوال ۂ کأنە قال : إذا صحت 
نصرتك ةاشتخل بخدمتك من تتریہ ربك وشکر نعمنك : فقد تم المقصودەن 
ہك ۱م . ٠‏ قلت : واذا اسقنبط رسول اللہ صلی القہ علیہ وسل مُنە نمی موتہ, 
کا فی الحدیث ا مذ کور نعیت إلی نضی الحدید ء وآفادہ الشیخ قدس سرہ) 
الکوکب الدری فق ہذا الاستنباط تقریرا أنقاء فقال لان اس اتبلیغ_ 
لا کل وحصل ما کان أرسل لہ وأخذ النان یدخلون فی دین الہ أفواجا 
افاشرع یا محد - صلی اقہ عليه وآلہ وسلم -- ف التاخب إلینا واستغفار' 
ما لطەفرط حنك: والئنسبیح قہ الح القیوم الذی:ہ کل شیء ہالك لا وجہہ, لہ 
ا لمکم و(لیه تر جعون ء فإنَ النی صلی اق عليه وآلہ وسلم نما وطنہ الاصلیٰ_ 
ہی الدار العالیة., وإنھا کان فینا غر یبا أی یقضی حاجة کا آشار إليه بقولہ: 
أناکراکب استنظل تحت شجرة ‏ تم راحء فلا آدی صلی اقہ عليه وآلە وسلم 
در تھے ا ریقه ء ومی وقال :امم الحقی بالرفیق 
اللاعل ١١ھ‏ . قلت : وبسط ذلك المعنی شیخ مشابخنا لاہ عبد المزز الدھاوی 
سوہ درجاتہ فی تفسیرہ فی اللسان الفارسیة ما حاصلہ 
اہعربا: إن مسکن الانیاء الکرام علیہم الصلاۃ والسلام هو الدار الآخرةء 
وإنھا تشرفوا فی ھذہ الدنا النی ھی محل الغدراح والکدورات لضرورۃ خاصة؛ 


ا رہ اتاسم ۲۹ 


فلما انقضت الضرورۃ رجعوا إلی مسکنہم الشریف؛ والضرورۃ الداعیةلإرساله 
صلى اقہ عليه وسلم إلی ھذہ الدار أربعة أمور ہی مخلات اشروع الدین 
الحقانی : النفس : والشیطان ء وش و 5ہ الکفار ء وغلة ا منافقین اذ ین مضرتہجم 
أشد من‌الکفارہ والانبباء السابقون صلوات القہ علیہماأجممین بمثوا للصحلنین 
الاو لبین لانہما أصل اللضرات کہا ء وعلیہا یرتب غبة الکفار وا لنافقین, 
ولکن ینا سید الانبیاء صلی اقہ عليه وآ لە وسلم بمتللاٴمور الٌربعة(صالة؛ 
ولذا أمر با مہاد وبقتل البغاة وقطایع الطریق وإقامة ا لحدود والتعزیرات 
فلبا نمت ھذہ اللّمور الأربعة بوصول الامر إل ا حلافة الکبری ؛ أی خلائة 
ا خلفاء الراشدین ء وثیر ع بہم آساس !لامور کاہا طلب القہ تبارك و تعالی حبییه 
الکریم صلی اقہ علبہ وآ لہ وسلم ژل المقام الاعلیءواشتاق النی صلی اقه علیہ 
وآله دس ل الرفبق اللاعلی ء فاشار القہ تبارک وتعالی إل ذلك ف:لك الورةۃ 
واذلك تسمي : ہ سورة اتودیع ء أیضا اھ مختصراً معرباء 
قولہ:(تیاب ء غسران اخ )ھکذا فی السخ ا ندیة ء وزاد فی نسخة 
الحاشیة قولہ : تب : یر ء واختلفت النسخ المصر یة ھہا ء فلسحةالقسطلای 
والتی علیہا الکرمانی موافقتان للسخة ا مندیة ء قال القسطلاف : وسقط 
قولہ : وتب لا ذر اھ٠‏ ونسخة العیی والفتح موافقتان لنسخة ا حاشیةء 
٣‏ وہو الاوجہ لن لفظ : تب , ہو الواقم فی ہذہ السورۃ ء وأما لفظ تباب 
والتتبیب , فلیسا من ھذہ السورۃ ء ہل ذکرھا الخاری حسب عادته إشارۃ 
إل الّیات اللآخر فقد أشار بقولہ تباب : إلی قولہ تعالی : ہ وماکید فرعون 
إلا فی تباب ء الواقع فی سورۃ اللؤمن . وأشار بقولہ تقبیب ہ لی قولہ تعالی : 
۱ : وما زادوہم غیر تقبیب ء فی سورة جود , قالالفسعلانی : وآسند الفەل الیدین 


فی قولہ : ء تب بدا أں حب , مجازاً لان اکثر اللافعالتزاول ہما : وإنکان 
المراد جملة ا مدعو عليہ ہ وقولہ : تین : دعاء ؛ وتب [إخبار أی قد وتع 
ما دعی علیہ بہ أو کلاھما دعاء : ویکون فی ہذا شبہ من مجیءااعام بعد الخاص؛ 
ان الیدرن بعض ہ و [إن کان حقیقة الیدین غیر مرادة , وقال الڑمام : بچوز 
ان یراد باللأول علاك عملہ ء وبالتانی ھلاک نفضه ء ووجبه أن ارہ ھا می 
اصلحة نفسه رعلہ , فاخبر لقہ تعالی نہ محروم من الأمرین ء ویوضحے ان 
فولہ : دھا أغنی عنة مالہ وما کسبء ء [شارۃ إی ھلاك لہ ء وتولہ سیصل 
ناراٗ ذات طحبء [شارۃ إلل هلاك نفضه اھ . 

رف رگا رکف زط 
دوتےء قال الکرمانی : فولە ھکذاأی ہزیادة کل دقد اھ . وف العالم وقرأ 
عبد اللہ : دوقد تب اھ . وف ا جلالین : قولہ دوتبء خر . وھذم خبر 
کفوطم أہلکہ اللہ . وقد ملك ؛ قال صاحب ا مل : أیإخبار بحصول التباب 
لہ الذی دھی بە عليه فی ا مل الڑولی فبی علی تقدیر ہ قد ء بدلیل النصریح بہا 
فی قراءة ابن مسعودہ أی وقد وقع ما دعی بە علبہ ہ والظاھر أن کلا ا ملتین 
دعاء و؛ ون فی ہذہ شبہ من مجیء المام بعدالےص : لآنالیدہن مض : رإن 
انت حقیفة الیدین‌غبر مرادة وصرح بکنیتھ بفتح اسمهءفان ا ٭ عبد العمری 
فعدل عنہ إلی الكنیة ء وآتی بہا دارے کانت تقتعفی الشکریم شہرتہ بہا 
و بقبح اسمہ ء آر لان مآ لہ لی ہب جہنم ٴء وفی القرطی أو لان اقہ تەالیل 
راد ان بحقق نسبتہ بآن بدخلہ النار ؛ فیسکوی بالہب تحققا للنسب وإمضاء 
الفال والطیرۃ ال اختارھا لنفسہ ؛ وقیل ا مہ کنیته اھ. ْ 

قولہ :( مال الحطبِ اح) قال المینی قال مجاہد فی تفسیر قولہ تعالی : 


اڑمیرہ اسم ۲٢٢۰‏ 
76 سس +4 ۹۹۹4۹۹ 
عليه وآ لە وسلم وأصحابہ إلی ا لش کین کین , وقال الفراء :کانت ٹنم فتحرش ء 
فتوقد بینہم العداوة ء فکی ءن ذلك محمالة الحطب . وکانت امرأتہ ام جمیل؛ 


بت حرب خی أی سفیان ء قال الضحاك : کانتٗتنشم السعدان ع لی ریق 


رسول اللہ صلی اق عليه وسلم فیعاؤہ کابطاً حدم الحریر ء وعنەرۃالمدای: ۔ 
کانت أم جمیل اتی کل یوم بحزمة من الحسك وااہ ئشدوك والسعدان فتطارحہاعلی 
طریق ا اسہین ء؛ فینما ھی ذات یوم حملہ اأعیت ء فقعدت علی حجر تستریح ؛ 
فأنی ماك فذہا من خلفہا فاہلکہاء اھ مخاعمرا تقدیم د:آخیر . وفی تقریر ۱ 
الی : قولہ شی بایمة ء یعنی عبر عن الفْیمة بالحطب استعارة 0 وقوله : 


< وہی الحبل یعنی المراد بالحبل السلسلة ال تکون فی جیدھا فی جہنم جزاء 


لنلك الب التی مشت بہا فی الدنیا اھ : وف الجلالین : حالة الحطب : الشوك 
والسعدان الخ . وفی ا مل عن الحازن : فان قلت إنہا کانت من بیت: المز 
والئ مرف ؛ فکف یلیق بہا حمل الحعاب ؟ قلت : محتمل أنہا کانت مع کئثرۃ 
ماما وشرفہا فی نہایة اابخل والكحسة ء فکان یا لہا علی حل الحعاب بنفسہاء 
ومتمل اُنہا کانت تفعل ذلك لشدة عداوتہا رسول القہ صلی القہ تعا ی عليه 
وسل ولا ری أنہا تستمین فی ذلك باحد ء بل تفعلہ می نقسہا وقیل کان 
مٹی بالفیمة ء وتلقی العداوۃ بین الناس ء وتو قد نارھا کا توقد نار ال حطب ؛ 
یقال : فلان بحطب علی فلان إ: ذاکان پغری بہ ؛ وقیل حالة الحطب ای ا خحطایا 
والآثام الّیحلتہا فیعداوۃ رسول اق صلى اق عليہ وسلم ء ء ہا کان ت کیا حطب 
فی مصیرھا إلی النار ء وقوله دق چیدھا احلمۂ من مسدہ قال الضحاكدوغیرہ : ھذا 


۲۲ لاہم الدراری 


۱ فی الدنیا فکائت تمپر النی صل القہ عليه دسلم بالففر ء وہی تحتطب ففحبل 
آ تححطلەف جیدھا منلیف فنقہا ائہ عز وجل بە فاھلکہا ؛ وئِلھذا فالآخرۃ: 
قال اہن عباس رضی اہ عنه ہو سلسلة من حدید : ھ ذرعپا سبعون ذراعاً+ 
قدخل من فہا وتخرج من دہبرھا دیکون سانرھا فی عنقہا انتہی مختصر؟ . 

قولە :( لاینون أحد ا ح) قال الکرمانی وبعہ المیی : پمی قد عذف 
زنر اغخذاب ق اعال ارول رغال دخ الہ أحد اق کا قال 
الشاعرع ولا ذاکر اقہ إلا قلیلا اتی .-_ 

وقال القسطلای:تولہ ءلا بنون أحدء ف الوصل نیقال: 02290 
انوین لالتقاء الساکنین: ورویٹ قراءۃ عن زی بن علی و أبان بن عثان والحسن 
وأں عمرو فی روایة عنه انتہی . وقولہ واحد قال المبی تفسیر قولہ أحد: 
وفال الحافظ قولہ : ءلا بنون احد ء ای واحد کذا اختصرہ ‏ والدی تا 
أبو عبیدة و اہ أحدم لا بنون کغواً أحدء أی واحد انتہی . قال المیی : 
قولە أی واحد : آراد أنہ لا فرق ینہما ءوهذا قول قالە بسنہم ہ والصحیح 
الفرق بینہما فقیل الواحد بالصفات ء والحد بالذات ؛ٗ وقیل الواحذ یدل 
علی أزلیتہ وأولیته ءللان الواحد ف اللاعداد رکنہا وأصلہا ومہدڑھاء والاحد 
یدل علی تمیزہ من خاقہ فی جبع صفاتہ ونی أبواب الشرك عنه فالاحد لنؤ 
ما یذکر معہ من العددہ والواحد اسم لف:تالعدد فاحد یصلح فی الکلامموضن 
ا ححود , والواحد فی موضع الإإثبات انتہی . وبسط الراغب ف معانی واح. 
رأحد واستمالاتہما ء رقال ‏ واحد بعد بسط الکلام عليه وذکر ستة أوج 
ق استعماله : وإذا وصف اقہ تعالی بالواحد ء فعناہ ھو الذی لابصم عليہ 
التجزی ولا الٹکثر ہ والوحَد المفردہ ریوصف بہ غبر اللہ , رأحد مطلقاً 


لا ووصف بہ غیر اللہ تعای , وقال فأحد بستعمل ف النی والإثبات ء وبط 
کلام علی الاستمالین , مل ان قال : الثالٹ أن یستعمل مطلقاً وصفاً لیس 
ذلك[لا فی وصف اقہ تعا ی بقولہ دقل ہو التہ أحد ء وأصلەوحد لکن وحد 
بستعمل فی غیرہ اتی غتصرآ---- ٠‏ ۱ 
قولہ : (اللہ الصمد 2 قال المینی: أشار بہذا إلل‌أن معنی|لصمد عند العرب 
الشرففٰذا یسمون رہوسہم الاشراف بالصمد : وءن ان عباس رضی الہ 
تع ی عنه ہو السید ای قد کل 090 :_ وقیل ہو الد 
المقصود ف الحوائح اھ ٠‏ 
قولہ : (من فرق الصبح ۶٣ ٦‏ 99ھ أن فرق وفلق 
کلاهما یستعمل بمعنی فی محاوراتہم اھ . وف القسطلای قولہ : من فرق وفلق 
الصبح الاول بالراء والثانی باللام اھ . قال الراغب : الفلقٰ شق الشیء ء و[بانة 
بعضہ عن بعض ء قال تعا ی.+ فالق الإصباح ء وقولہ تعالی و قل أعوذ ہرب 
اافلق ء ای الصبح وفیل الانہار المذکورۃ فی قولہ:٠‏ ان جعل الڈارض 
فراراً وجعل خلاهھا أنہاراء وقیل ہو الکلمة التی علم اللہ تعا ی موسی ففلق 
حر والعلق المفلوق اھ .وذکر صاحب ا مل فی تفسیر الفلق أقوالائیرۃ . 
قولہ :(سالت أی بن کعب الح) سوالہ أییا عن کون المعوذتین ترآناءوھذا 
ما لا ریب فیه کا یدل عليه سائر الروایات الواردة غ ۔َلك؛ منہا ما فی البخاری 
فإِن أخاك ان مسعود بقول کذا وکذا الحدیث ہ وف الدر المنثور برواة 
مد والزار وغیرہما عن ان مسعود أنہ کان مك ا مەوذتین من اللصحف ؛ 
ویقول لا تخلطوا القرآن ما لیس منه ٠‏ إنہما لیستا من کتاب اللہ ء انا اس 
انی صلی اقہ عليه وسلم أن یتموذ ہہما ؛ وکان ابن مسعود لا پقرأھماء قال 


غڈ ...۲ .۰ لام م ادراری - 


الہزار !م یتابع ابن مسمود أحد من الصحابة ء وقد صح عن الا صلی القہ علیہ 
دس نہ قأً ہما فی الصلاۃ ء وأثتتا فی الصحف لکن ظاہر سیاق الحدیث 
امرفو ع أن السؤال عن لفظ قل إذ لفظہ فقال لی : قبل لی ہ قل ء فقلت لکن 
یقل بە أحد من لشراح ء وفی تقریر اللکی رحمہ اہ تعالی قال قدس سرہ : 
ما کان ابن مسعود مضکرا ع کون ا مەوذتین قرآنا ء لنما کان منکرا عن 
کنا تہما ‏ الصحف وإن کانا من القرآن ء ویقول : ما وجدت الإجازۃ 
7 الشی صلی الہ عليه وسلم بکتاتہٰما فی الصحف کا وجدت الإجازۃ 
بکنای سائر السور فِہ۱ھ . وسبق إلی ذلك التوجیه القاضی ہو بکر وغیرہ ‏ 
فقد قال الحافظ : وقد تاول القاضی أہو بکر الباقلانی فی کتاب الاتصار ؛ 
× وتبعہ عیاض وغیرہ ما حکی عن ان مسعود ء فقال : م ینکر ابن مسعود 
کو الین القرآن: رانک اق ااصحفت :ف4 کن زی ان لا ہکتب 
الصحف شیا إلا ان کان النی صلی القہ عليه وسل أذن فقکتابتھ فیە ء وکانہ 
ببلغہ الإذن فی ذلك اھ, وھذا تأاویل معروف للإنکار اہن مسعود رضی الله 
عنه والمەروفعنەأنہ رضی اللہ تعا ی عنہ أذک ر“کونہما منالإقرآن :فی الإتقان 
قال ا لحافظ اہن حجر :قد صجح‌عن ابنءسعو دإنکار ذلك. مال بعد ذکر الروایات 
المرویة عن‌ان مسعود أنأسانیدھا صحیحة,فقولءنقال إنهکذب علی !ان مسعود 
مردودءوااطعن فااروایاتالصحیحة بنیں مسقند لا یقبلبل‌الروایات حیحةء 
والتاویل محتمل , وقد أرلہ القاضی وغیرہ علی إنکار الکتابة کا سبق وہو 
نادیل حسن ہ إلا أن الروایة الصریمۃ الئی جاہ فیہا ء ویقول : [نہما لستا من 
تاب تہ تدفع ذلك ؛ وپمکن حمل لفظ کتاب ات عل المصعف؛ فیتم التاویل 
المذکور ء وذکر الإمام نفر الدین الرازی رحمہ اللہ نقل فی بعض الکتب 


ا ا جرہ التاسع ۲۲۰ 
القدبمة أُن ان مسعود کان ینکر کون سورۃ الفاتحة والمعوذتین من القرآن ہ 
وہو ف غابة الصعوبة لانا إِن قلنا إن النقل المتواتر کان حاصلا فی عصر 
الصحابة بکون ذلك من القرآن ء فإنکارہ یوجب الکفر ء وإن قلنا :لم یکن 
حاصلا فی ذلك الزمان فیارم أن القرآن لیس بمتواتر فی اللّصل قال : والاغلب 
على الظن أُن نقل ھذا اللذھب عن ١‏ ن مسعود رضی اللہ عنه نقل باطل ء وبہ 
بحصل ا حلاص عن ھذہ العقدة وکذا قال القاضی أبو ہکر : م بصح عنە أُنہا 
لیسے من القرآن ولا حفظ عنہ ء نا حکہا رأسقطہا من مصحفه (نکارآ 
لکنابتہا لا جحداً لکونہا قر نا للانہ کانت السنةعندہ أن‌لا بکتب فیا اصحفٰ 
إلاما أر النی صلی الہ عليه وسلم بائیانەفیەوم بد ہکتب‌ذلك ولا معەأمر بہ 
وقالالیودی فیشرح لت أجمالمسمون علی أنالمموذتین والفاحة من‌القرآن ۱ 
وآن من جحد منہا شیثا کفر وما نقل عن اہن مسعود باطل لیس بصحیحوقال 
اہن حزم فی کتاب القدح ا لمعلی تتمی الجلل: ہذا کذب علی ان مسعود وموضوع _ 
وا صح عنہ قراءة عاصم عن زر عنه وفیه المعوذتان والفاتحة اھ مختصراً 
بالتقدیم والتاخیر . وقال صاحب الفیض اعل أنه نسب لی ابن منسعود ان 
المعوذتین لم تکونا عندہ من القرآن ؛ وکان یقول : [نہما نزلتا الحوانئج 
الوقتیة کالتعوذ ء ‏ فہما وظیفتان وقتیان على شاک سائر الوظائف والادعِة 
فلا بجوز إدخاظما فی القرآن ء وکان یتمسك لہ من قولہ قل : فإنہ پدل علی 
تعلیمہ [باہ علی طریق سائر اللادعیة ء فاجاب عنہ زر بن حبیش ء وھو تلیذ 
ان‌مسعود وحاصلہ أُن الشی صلی الہ عليه وسلم قاللہ جبر بل علیہ السلام:قل 
ققال کا أمرہ . فتحن أیضنأً نقول کا قال انی صل اللہ عليہ رآلہ دسلم 
على نہ قل ‏ فی سورۃ الاخلاص ہ ینا ء وہاللة کان اخلاف کاخلاف 
فی الزمل فی ا حج زسمه بعضہم سنة وقیةء وا پور علی آنہ سنة مستمرة؛ 


۲٦‏ ۱ لامم الدراری 


فہکذا کان ان مسعود رضی اللہ عنہ پراہما وظیفة ؤقتیة لا نہ کان ینکر 
کونہما منزلتین من ااسماء ‏ وبحث فه البافظ ؛ وآل إل أنە م یکن بنکر 
قرآئیتہ ولکنہ کان یشکر کتابتہ فی اللصحف ومر علیہ بجر العلوم فی شرح _ 
مسلم الثبوت تحت تعریف القرآن وقال إِن سلسة القراءة الی تبلغ الیوم ل 
ان مسعود رضی اللہ عنه نحد فہا العوذتین بالاتفاق وحینئذ ینبغی ان یاول 
فی النقل المذکور اھ . قاے بط حر العلوم الکلام علْ ذلك أشد البسط وقال__ 
بعد نقل کلام اللإتقان والنووی واہن حرم فا قال الشیخ ان حجر فی شرح 
صحیح البخاری إنہ قد صح عن ابن مسعود [نکار ذلك باطل لا بلتفت إلیه 
. رالذی صح عنه ما روی أآحمد اہن حبان أنہ کان لا یکتب ا لعوذتین فی 
. مصحفہ و( نا صح خلو مصحفه عنہاء قیل یردہ أنہ روی عبد اقہ بن أحد أنہ 
کان محك ا لمعوذتین من الصاحف ویقول إنہما لیستا من کتاب الله : قال 
ان حجر صحیح إسنادہ وھذا ہیں بئیە فإہ قد تقدم النقل عری الائمة 
بعدم حتہ والراوی عسی وی فی نسبةالننی وانقطاع الباطن أیضاً یژیدہ مم إنہ 
کان یقتدی فی کل شہر رمضانفیمجد رسول اللہ صل اللہ علیەوسا فی صلاہ 
لتراویحوالإمامیقرأھما و/شکر عليەقط فاسبةاللإنکار غلط وھذا شآہد قوی _ 
علیعدمالصحةءوقولابن‌حجر قول منقال[نہکذبلا یقبل بغیر مسقند لا یقبل 
.مع آنہ قد بین ابن<زم نہ صح قراءةعاصم عنزر عزه سند عاصرھکذا أنہ قرأ 
لآ عبد الرحمن عبذ القہ بن حبیب وقرأ علیأی مرج زر بن حیشرالآسدیوعلی 
سعید بن عیاش ا'شیبانی وقرأ ہؤلاءعلی عبد القہ بن مسعود وقرأھو علرسول اہ 
صلی اللہ تعا ی عليه وسل . ولعاصم سند آخر أیعضاً ہو آنہ قر سعید وزر 
على أمیر المؤمنین عثمان وعلی أمیر المؤمنین علی وعلى ای بن کعب وم ترؤا 


ا رہ الت‌اسم ۱ ۲۷ 
علی رسول الہ صإ ھکو غ ہذا السند الصحیح الذی اتفق 
عل صحتہ الأامة أن ان مسعود اقرأ أسحاپہ المذکورین قراءة عاصم وفہا 
. الموذتان رالفاتحة ء مم اعم ان سند حمزۃ أبضاً ینتبی إلی اہن مسعود وفی 
اقراءتہ أبعضا المەوذتان والفاتحة وسندہ أنہ قریء عل الا حش, وآخذ الا حش 
عن بجی بن وثاب وأخذ بی عن عقَلمة والاسودوعب بد بن نضلة ا حزاعی . 
دزر بن حبیش دأن عبد الرمن السللی وم أُخذوا عن۔ابن سعود عن 
لی صلى اقہ علیه وسلم سند آخر, قرأ ححزۃ علی أی‌اسحق السبیعی وعلی ممد 
ابن عبد الرحمن ب نأ لیلء وعل الإمام جعفر الإصادقءوھؤلاء قرؤا لی علقمة 
ان قیس وعلی زر بن حبیشءوعلی زید بن وہب وعلل مسبروق: وئم قرا عل 
. النہال دغیرہ وم علی ابن مسعود وأمیر الؤمنین عل کرم اللہ دجبه واعل. 
. أیضاٴن سند الکسائی ینتبی إل اہن مسعود نہ قرأ علی حمزرة ؛ ومئلہ بنتبی 
سند خلف افذی من المشرۃ إل اہن مسعود ؛ فانہ قرأ علی سلیم وھو علی ححزۃ 
و[نتاد القراء العشرۃ ام الآسانید بإجماع الامةء وتلق الأمة لە بقبوظا وقد _ 
ثبت بالآسانید الصحاح أن قراءۃ عاصم وقرامۃ حزۃ وقراءۃ الکسائی وقرامقی 
خلف کاپ تذتہی لی ابن مسعود ؛ وفی ھذہ القراءات ا لمعوذتان والفاتحة جزء 
من القرآن وداخل فیه؛ فنسبة إنکار کونہا من القرآن إلیه غلط فاحش ومن 
۔آسند الإنکار إلی اہن مسعود فلا یعبأ بسندہ عند معارضة ھذہ الآساند 
ااصحیحة بالإجماع واالمتلقاة بالقبول عند العلماء اذکرامء بی والامة کہا کافة 
فی آن ذسّة الإنکازل ان سنہ باطل مال آخر ما بط : 
قولہ : (الوسواس إذا ولد الچ )قال مولانا مد حسن لی ف‌تفرء رای 
متا الوسواس من وقت الرلأدۃ ان اشیطان نہ بنخس الولد حین الولادۃ فی فِ 


. ذلك الوقت یبدا وسؤاسہ وقولہ خنسه الشیطان اح کلام مستانف فی اس 
ا حناس‌لا تعلق لە ا قبلہ, معناہ أن الشِطان بنخس قلب الرجل: فلو ذکر اللہ 
ذھب الوسواس عنہ إلا ثیے علیہ اتھی . ھکذا آفادہ الشیقدس سرہ وما 
آفادہلطیف جدا ولا ریب أنہما کلامان مستقلانءلکن‌الظاہھر عند ہھذا المبتلی 
بالسیثات اللمترۂ ف بالتقصیرات أن قولہ فإذا ذکر اللہ عز وجل کلاممستانف؛ 
وأما قولہ إذا ولد خنےے الشیطان فکلام مستقل کا یدل عليه الروٴایات الواردة 
فی ھذا الممی, فقد تقدم فی کتاب ال٭انیاء من حدیث ای عریرة مرفوعامامن 
وم موارد إلا سە الشیطان حین بولد الحدثء قالالحافظ وتقدم فی باب _ 
ضفة بلیس بیانِ ال الذکور : ولفظہ کل بی آدم بطعن الشیطان فف جنیه 
اصبعہ حین پولد غیر عینی اہن مری وذریا ذھمھب بطعن فطعی فی الحجاب ؛ 
أی فیا شبِمة ال فہا الولد ؛قال القرطی : ھذا الطمن من الشیطان ھو ابقداء- 
النسلیط ففف۔ القہ مریم وابنہا منہ پیر کا دعوۃ أمما ۱ حیث قالت : : [ی أعذھا 
بك وذریتھا من الشیطان الرج یہ ہیں نو ہی بی موا 
لا خسەالشطان, بنون رُخاء ممجمة 25 سار وافظ لبخاری فیستہل صارخاً 
من مس الشیطان ء وفی روامة معمر ا مذکورۃ من تخسة الشیطان ء أی نت 
صراخ الصی آول ما یولد الام من مس الشیطان اہ . وقد رراء خلاس عن 
ا‌ھریرة بلفظ کی بی آدم قد طمن‌الشہطان فیِه حین ولد غیں عیسی رأمہ 7 
مختصرآ. وأماقول البخاری فإذاذکر الہ ذھب فکلام مستاف؛ فقَد رویق ءن 
ان عباس قال قال رسشول اللہ صلی القہ تعالی عليہ وسلم ہ , الشہطان جائم عل 
قلب ان آدم فإذا ٭> اق خنس ء و إذا غفل وسوس ٠‏ رواہ الہخاری تعلیقا 


ا چزہ التاسم ۱ ۹ 


کذا فی اللشکاۃ وقال القھاری : وذکر ا زری فی الحصن بلفظ د مامن آدی 
لا ولقلبه بیتان فی أحدہما الللك ‏ وفیالآخر الشیطان, فإذا ذکر اللہ خنس ء 
وإذا م یذکر اللہ وضع الشبطان منقارہ فی قلبه ووسوس لہ؛ ء ول شاھد من 
حدیث أنس‌مرفوعاً بلفظ ءإن ااشیطان واضع خرطومہ علی قلب ان آدم فِن 
ذکر القہ خنس وإن ذی‌التقم قلبه ء أخرجہ ابن أیالدنیا وأبو یعلی والبیبق اھ. 
وف الدر المنثور أخرج اہن ای داود فی کتاب ذم الوسوسة عن معاویة ف 
قولہ : وسواس الحناس ۰ قال : مثل الشیطان کشل ابن عرس راضع فە عل 
غمالقلب فیوسوس[لیەفإذا ذکر الہ خنس, وإن سکت عاد إلیہ فرو الوسواس . 
ا خناس, وأخر جابن شاہین‌عن انس معمت رسول اق صلی اق علیہ دفو ل 
: ہإن الو سواس‌خطماً کخطم الطائر, فإذا غفل ان آدم وضع ذك المنقار فی أذن 
اقلب خر فان ابن آدم ذکر اللہ نکس رخنس دفلذلكک سمیالوسواس 
الخخاسء رذکر فی ذلك عدۃ روایات ثمبسط الحافظ الکلام علی قول اہن عباس 
إلا خنسہالشمیطان ءوقالقال اہن‌التین ینظر فی قو لەخنسەفانالمعر وف اللغة: خفض 
إذا رجموانقبض, وقالعیاض : کذا فیجیمالروایات وھو تصحف ونفییر: 
ولعلہ کان فە نضه ءأی بنون مم خاء معجمة مُم‌سین مہملة مفتوحات لی آخر 
ما بسط:وقال الکرمانی و تبعہ الع ی والقہ!ی, قال المغاى الاو لاتےەالشیطان _ 
۱ مکان خنسهالشیطانو إن‌ساےاللفظلقمن الانقلاب ؛ التصحیف,فالعنی واہ أعلم 
آخرہ وأزالہ عن مکانہ ہششدة نخس رطمنہ باصبعہ فی خاصرتہ اتھی . ثم قول 
اہن عباس رضی اقہ عنه إذا ذکر اللہ ءالظاھر أنەببناءامعلوم 07 
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الروایات المتقدمة ‏ لکن ضبطہ القسطلانی ینا الجہول ء ومئی عليه صاحب - 
لتبسیر ء وقال: واتضح بذلك مشروعیة الآذان فی أُذن ا مولود ہ فإِن الشیطان 
لا یستطیع استماع صوت الذان کا ورد فی الروایات العدیدة الصحبحة 
اس مزا کروارا خینشذ بذکر الہ الاذان فی أذن ا مولودء 
وعلى ھذا افیکون الکلام کلہ جلذ واحدةۃ لا جملتین ہ ول ھہنا اتی البیاض ٰ 


الواقع فی النقریر . 
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)١(‏ ای کتاب فضائل القرآن موماًء وبمض سورہ وآیانہ خصوصاًء قال 
اقاری : الفضیلة ما یفضل به الثیء عل غیرہ؛ یقاللفلان فضیلةای خصلتحیدة, 
قال الطیی : اکثر مایستعمل فیا حصالا حمودةء کا أنالفضول ا کثر استعالەفی 
المذموم اھ ۔ وقد تستعمل الفضیلة الصفةالقاصرۃ :والفاضل فی التعدیة کالکرم؛ 
رقدتستعمل الفض لد العلوم و الفالةف الا خلاققال السبو طی فی الاتقان:اختلف 
الناس ھل فالقرآن شیء أفضل من شیءء فذھب اللآشمری والباقلانی وانحبان 
إل المئم لان ا یع کلام اللہ عز وجل ؛ ولئلا یوم التفضیل نقص المفضل 
علیة : وروی ھذا عن مالك ء وذھب اں ھہور إلی التفضیل لظواھر الا حادیٹ 
قال القرطی : نہ الحق ء وقال ابن الحصار : العجب ممن یذکر الاختلاف فی 
ذلك مع النصوص الواردة فی التفضیل ٠‏ وقال الغزالی : فی جواھر القرآن 
لعلك ان تقول قد آشرت إلی:تفضیل بعضن القرآن علی بعض ہ والکلام کلام 
اللہ عز وجل ء فکیف یکون ہمطہا أشرف من ابعض؛ اعلم ور البصیرة 
إن کان لا پرشدك لی الغوق بین آية الکرسی وآبة ا مداینة ء دبین سورۃ 


7 و آزاد: ُ4 الصدق ٢‏ فان .. پصدق ق مالك اقات: ق 
دعواہ ولا ایکذبہ ء فکذلك القرآن یصدق ما بین یدیە من الکتب والرسل . 
الإخلاص وسورة تبت , وترتاع علی اعتقاد الفرق نفسك ا حوارۃ المستفرقة 
بالتقلید ء فقاد صاحب الرسالة صلی الہ علیہ وآ لہ وسل فہو الذی أنزل عليه 
القرآن: وقال دیس قلب القرآن, و دفات>حة !! لکتاب أفضل سور القرآنء:ەدآیة 
الکرسی سبدة آی القرآن, وەقل ہو التہ أحد تعدل لد القرآن:وغیر ذلك 
ما لا حعی ء إل آخر ما بسطه . 

ام لا بذھب عليك أن الإمام البخاری ترجم ھہنا قولہ باب کیف نزل 
الوحی الء وتقدم فی أول الکتاب: باب کیف کان بدہ الوحی إلی رسول اہ 
صلی اللہ عليه وسلمء قال الحافظ : ہنا التعیر باول ما نزل أخص من التعیر 
أاول ما بدہ ءللآن النزول یقتضی وجود من ینزل بہءوأول ذلك مجیء اللكژ لہ 
عیاناً مہلغا عن الہ با شاء من الوحی ہ واباء الوحی أعم من أُن یکون 

از ِإہھام ء سواء وقع ذلك فی الوم أو ف الیظةء اتہی. قلے ما آفادو- 
الحافظ نور اللہ مرقدہ متعلق بالجزء الٹانی من الترجة ء والظاہر عنا۔ هذا العبد 
الضعرف أن بین التر جمتین۔ بین قولہ کیف کان بدہ الوحی ؛ وبین قوله کیف ‏ 
نزل ااوحی ۔ موماً رخصوصآً من وجہ, فان المنظور فی الآاول بدہ الوحی: 

۱ أعم من أن یکون قرآناً و غیْرہء والمنظور ھہنا کیفیة نزول القرآن کا بدل 
علیه ذکرہ فی کتاب فضائل القرآن أعم من أن یکون بدہآ أولا کا یظہر من 
ملاحظة الروایات الواردة فی الباب فتدر . 

)١(‏ قال العبنی : أی قال ابن عباس فی فولہ تعالی ہ وآنزلنا يك الکتاب 

بالحق مصدقا ما بین یدیە من الکتاب ومہمیناً عليهء وضر ا مہیمن بالآمین ومن . 


7 :ڑماملہ لہ یبن لآ پصدلہ 
التحدی بە فیکون معجزۃ لہ ۱ : 


أسماء اللہ تعا ی ا یمن زان مین فقلبت ھاء کا قلبت فی أرقت ھرفقت : 
وسناء: : اللآمین الصادق وعدہ اھ . قال الحافظ : وتوجیه کلام ان عباس أُن 
القرآن تضمن تصدیق جیع ما أنزل قبلە ؛ لان اللاحکام النی فیه ]ما رووا 
سبق وإما ناسخة ؛ وذلك یستدعی إثبات النسوخ؛ وإما مجددة رکل ذلكدال 


عل تفضیل ا جد اھ ۱ 
. ( ال الحافظ تواہ :ما من الانیاء : نی ال ہذا! دال على أن النی علبه 
ااصلاۃ والسلام لا بد لھ من معجزۃ تقتضی آڑبمان من شاہدھا تصدفہ ء ولا بضرہ 


من أصر علی ا لمعاندة ء قولہ من الآبات أیالممحزات ا حوارق ء قولہ :مامللہ: 
آمن غليه البشر ما موصولة وقمت مفمولا ثاناً لاعلی : ومله بتدأ وآمن _ 
خبرہ ہ والثل یطلق ویراد ہہ عین الشیء وما یساویہ ء والعنی أن کل ئی اعطی_ 
9 اکم ان من شافدھا مر زالخر آن ومن 4 لا طباء زحلیة معی 
الام أ و الباء اللوحدۃ والنکتة فی التعبیر مہا تضمنہا معنی الغلبة ء أی یؤمن: 
بذلك انا عليه محیث لا یستطہم دفعه عن نفسه لکن قد بححد فعاند کا 
قال النہ تعالی ہ وجحدوا بہا واستیقنتہا أنفسم ظلاء وقال الطبی: الراجع إل 
الموصول ضمیر انجرور فی علِهء وہو حال ای مز علق ای اتی ۱ 
دق االکرمانی قال النووی : اختلف ف معناء عل أقوال : أحدھا أن کل نی 
اأعطی من المەجزات ماکان مثله لمن کان قبلہ من الأنییاء فآمن بہ الیٹٹرء وأما 
معجزتی العظیمة الظاہرة ہ فہی القرآن الذی لم بعط أحدمثله ہ فلہذا نا اکم 
تبعاً ء والثانی أن الذی أرتیتہ لا بتطرق إلیہ تخبیل پسحر أو شبہہ ء بخلاف 
'معجزةۃ غیری فإنہ قد خیل الساحر بئیء ما بقارب صورتا کیا خبلت السحرة 


کٹ بی 


- 


7 7 
لی 


فی صورڈعصا موسی: علیہ الصلّة رالعلامء والیال قد پروج عل بعضش, 
العوام ‏ والفرق بین الممجزۃ والسحر والتخییل بحتاج ال فبکر :ونظوء وقد۔ 
خطیء الناظر فیعتقدھا سواءء والئالٹ أنمعجزات‌الانیاء انقر ضتبانقراض - 
أعصار موم یشامدھا إِلا من حضر ہا سحضرتہم,ومعجزة نیینا صلی ات تعالی‌عليه ِ 
وسلم القرآنالمستمر إلییوم القیامة اھ وذکر ا لحافظ فیمعنی ا حدہث وجوھاً. 
نر وقال بعد ذکر ھذا الوجه:الثالٹ ا مذ کور وھذا أُفوی ا حتملات ءوقال: 
وقیل المعی إن اللعجزات ا ماضیة کانت حسیة تشاھد بالابصارکنافة صاح 
وعصا موسی عليەالسلام؛ومعجزۃالقرآن تشاہد بالبصیر قہ فپکون من یتبعه للا جلہا 
اکثر للانالشاہد یشامد بعین الرأأس ینقرض بانقر اض مشاہدہ والذی پشاھد 
بعین المقل باق یشاہدہ کل من جاء بعد ال٭اول مستمرآ, قالالحافظ: ویمکن ان 
تم ہذہالاّقوال کاہا فی کلام واحد ء فإِن حصلہا لا ینافی بعضه بعضا اھ . قال . 
الکرمانی:قال ااطبی لفظ عليه ہو حالأی مغلو با عليه فی التحدی وا میاراۃ أی 
لی ای ال20 ا طار اش ھا لئ ال ات اازد الای ھا ام (ذاحرھد' 
اضطر الشاہد إلی الإیمانَب ء وتحریرہ أن کل نی اختص ما یثہت دعواہ من 
حارق العادات بحسب زمانہ ء کغلب ااعصا ثعباناً لان الغلبة ق زمن موسی عل ٴ 
الصلاۃ رالسلام للسحرفأتانم با فوقال-حر فاضطرم إلی الإیمان بہ ء وف زمان 
عیسی علی نیینا وعلیہ السلام الطب ففاء بنا ہو أعلی من الطبِ .وو إحباء 
ا لموئی وف زمانرسول القہ صلی الہ عليه وآلہ وسلالبلاغةجاء بالقرآنءوبحۃمل 
وجباً خامساً وہو أُن القرآن لیس لہ مثل صورة ولا حقیقةءقال الہ تعالی ؛فأتوا 
بسورۃ من‌مثله ء بخلاف معجزات غیرہ فإنہا وإنلم یکن ظا مثلحقیقة محتمل ھا 
صورۃ٢ھ.‏ وقال الستدی : ولا خی أن الحدیث مسوق للفرق بین معجزات 
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اللانھیاء من قبل ومعجز تہ العظمی التی ہی القرآن ہ والشراح قد تعرضوا الفرف 
بونجوہ لک ما أتواہا علل وجہ یدیہ لفظ الحدیث ویخرج منەء والاقرب 
عندی فی ان الفرق أن یقال إن‌قولہ آمن علیہ البشر إما لبیان ظہور معجزات 
غیرہ ارات غیرءمن‌الظہور کانت عید‌اأنایٹر مع کالما جلو!ا عله 

من‌ا دالوا خصام کا یشہد ہذلك قولہ تعا یہ وکانالإنسان دا کو شی ءجدلاء 
وفوله تعا ىی فاٰذا ہوا خصنم مین ھن با آی کن( مانہ ہا بب الظہورء 
أی أنہاکانت من‌الظہورمحیثٹ تجلب القلوب إلی التصدیق ہہا ء کالما وانقلاق 
الحر وشق ا مبل وإحیاء الموی دخروج النافه 0 ]8 ء وبا زی 
فوحی متلو لا بدرك إججازہإلا بکالالعقل. وحدة النظرء ولا یظہر لکل أحد 
فاعطاؤہ لأمتی دلبل علی بر اخلغوا علی کال العقل وحدة النظر ء فرجاء 
الإیمان م: ہم اکثر وأغلب : والعنی آما معجزتی فکلام مہارك بجلب القلوب 
1 الامان ببرکاتہ : أو ہی معجزة خضة 4 الاعجاز فالایمان ں4 تکرمة من الہ 
تعا یٰ وتّارك فرجاء مان من می نسیب ئک اقرآن آ, کت مه الله تعا لی 
اکر وی الوجه الثانی یشیںکلام الاں رح القہ تعالی فی شرح مسلء والوجھ 
الاو ل:أقرب؛ أو یقال إن قول آمن عليه البشر ہ یان لاقتصار معجزاتءم علیٴ 
قدر الحاجة والکفایة ء أی أن معجزاتہم کانت ما پکنی لإیماناشر ومعجزریق 
أظہر وأوفر وأزید عل قدر الحاجة للانہ لیس من جنس ما یقال!إنہ سحر وإنہ 
دانم فہو أزید علىی قدر ا حاجة ہ وکلام الشراح بشیر لی الوجه اللآخیر اھ. 
تم قال الع یقو لہ :وا نماکانالذی أوتیتہ وحیاکلة نما للحصر وممجزۃالرسول 
صل اللہ تعالی عليه وآ لہ وسلم لم 7 تکن‌منحصرۃ ف القرآن و فا امراد اعظم 
معجزاتہ و أفیدھا اھ . وقال احافظ :ولس ام راد شس سجزام فہزلاآہ 


08 لامم الدراری 


قول:(تابع علی رسولہ قیل وفانہ ) لان؟ نزول الوحی علىی حسب 
الحاجة إليه فکلما تکون ا حاجة أوفر کان الٹزول ا کثر . ۱ 

قولہ :(مع أھل العراق ) متعلق؟ باھل الشام فہم من جلة الغازین أیضأً 
م وت من المعجزات ما أوتی من تقدمه ء بل المراد نہ اللمجزۃ العظمی, ال 
اختص بہا دو غیرہ لان کل نی أععلی معجزۃ خاصة بە لم بعطہا بعینہا 
غیرہ دی جا قومہ اھ 

(١)قال‏ المینی قولہ : تاہم أی انزل القہ تعالل الوحی متتابعاً متواترآ 
را 6ھ ۔ قال الحافظ : أی اکٹ إنزاله قرب وفانہ 
صلی الہ علیہ وسلءوالسر فی ذلك أنالوفود بعد فتح مک ةکٹروا: وکٹی سژاظم 
اعن الاحکام افکث ائزول اسبب ذلك ہ ووقع لی سبب تحدیٹی نس بذلك 
ابروایة آخر ەن الزھری قال 7 ذ سالت اس بن مالك ہل فتر الوحی عن‌النی 
صلی القہ عليہ وسلم قبل ان بھوتة قال أکثر ماکان ء وأجمہء وقولہ نم توف 
رسول اللہ صل الہ عليه وسلم فیھ إظہار ما تضمنلہ الغایة فی قولہ حی وفاہ 
اللہ :وھذا ااذی وقم اخیرآ علی خلاف ما وقماولا فان الوحی فی أول الِعثة 
فار فتر مکثر وفی ئناء الُزول یک م پنزل من السور اللوال الا القلِلة .-.- 
ُم بعد اھجرۃ نزلت السوز الطو ال اللشتملة علی غالب الٗاحکام ء لا أنہ کان 
الزمن الأآخبر من الباۃ الو ىة اک الازمنة زولا بالسبب المتقدم + ومن 
تظہر مناسبة ہذا الحدیث للترجمة لتضمنەالإشارة إیکیفیةالزولاھ مختصرآ. 
وما قال ا حافظ من قولەہ : وقع أخیرا عل خلاف ما وقع أرلا: أشار بذلك 
إإی فقرة الوحی فی زمان بدایة الوحی کیا عو مفصلا فی أول الکتاب : قی باب 
کیف کان بدہ الوحی ۔ ۱ 

07 دفع الشیخ قدس سرہ بذلك ظاھر ما یتوم أن‎ )٢( 


و رر ا 


۱ العراقف؛ یبعی أناھل المراق کانو اکفاراء وأِفاً ظاھر قولە کان بغازی أُمل 
الشام أبعناً یوم ذلك فدفعہما الشیخ بقولہ: !ِن أہل الشام وأھل العر اق کلاھما 
کانوا غزاةء قال القسطلانی قولہ : وکان عثان بغازی أھەل الشام ء أئَ بجھز 
أھل الشام : وأمر آھل الشام أن بحتمعوا مع أھل العراق فی غزو أرمِنیة 
ودأذربیجان وفتہمھما اھ مخنصرا . قال الحافظ : دا لمراد أن أرمینیة فتخت فی 
خلافة عثمان ء وکان أمیر العسکر من ہل العر اق سلمان بن رییعةالباہلی ء وکان 
عثٍان أمر أہل الشام وأھل ااعراق أن بحتمعوا علی ذلك ء وکان أمیر أاھل 
الام علی ذلك العسکر حبیب بن مسلمة الفہری ء دکان حذیفة من جلقمن غزا 
معہم ء وکان ہو علی ہل ا مدائن : وہی من جملة مال العراق ء وق روامة 
یونس بن یزید اجتمع لغزو آذریجان وأَرمینِة أھل الشغام وأھل العراق ء 
واتفق غز وھما فی سنة واحدۃ ء واجتمع فی غردۃ کل ءنہما أھ ل‌الشام وأھل 
العراق وکانت فی سنة نخس وعشرین فی السلة اثاللة أو اثائیة من خلافة 
عثمان اھ مختصرا . تم لا یذہب علیك أن اللإمام البخاری ترجم علی حدیث 
الیاب بقولہ : باب.جمع القرآن . وقد وقع ذاك ثلاث مرات کا فی ہاەش 
النسخة اطندیة, ولفظه قال الخطابى : لنھالمم مع النی صلی اللہ تعا ی عليه و۔لم 
فی الصحف ماکان یقرقبه من وروڈ ناسخ لبعض أحکامەآو تلاوتہ فلا انقضی 
نرولہ بفوتہ ام اللہ ا خلفاء الراشدین ذلك ء وفاء بوعدہااصادق بضمان حفظہ _ 
علی ہذہ اللامةء وکان ابتداء ذلك علی ید انصدیق بعشررة عمر ری 
وقد کان القرآن کلە کتب فی عہد رسول الہ صلی اللہ عليه و۔ل لکن‌غیر بحوع 
فی موضع واحد ء ولا مرتب السورء ول ٰذا قال الام : جم القرآن ثلاٹ 
مرات ء أحدھا بحضرۃ النی صلى اقہ عليه وسلم وأخرج بسند عل شرط 


اض عنہما 


۲۳۸ ۱ لامەم الدراری ۱ 


لشبخین عن زید بن ثابت رضی اللہ عنه قال : کنا جلوساً عند ورسول الہ 
صلی اقہ عليه وسلم تولف القرآن فی الرقاعء الحدیث , قال البیہق یشِه أن 
بکون ا مراد نألِف ھا نزل من الا بات المقروءۃ فی ۔ورھا وجمعا فہا بإشارةۃ 
انی صلی اللہ عليه وسلم . والثانیة بحضرۃ آی بکر رضی اللہ عنه الم کورۃ ف 
حدیث الباب ء الثالثك جمع عان جمع الصحابة رضی الہ عنہم فاسخوھا فی 
الصاحف وکتبوها بلفة قریش ہ آرسل إلی کل آفق مصحف ا نسخوا؛ 
وکان ذلك فی سنة مس وعشرین ء أما ترتیب السور والاآبات فالإاجماع 
والنصوص مترادفة علی أن تر تیب الآیات تَوقینی :ولا خلاف فیە بن المسدین 
اتہی معات مختصرا . قال الہوطی فی اللاتقان : الإجماع والنصوص 
المترادفة على أُن ترتیب الّیات توقینی لا شببة فی ذلك : أما اللاجماع فنقلہ 
غیر واحد منہم الزرکٹی وأبو جحفر بن الزبیر وعبارتہ تر تیب الآیات فی 
سورھا واقعم بتوقیفه صلی اللہ عليه وسلم وأمرہ من غیر خلاف یق ھذا ین 
السلبینء ثم بط السبوطی فی النصوص الدالة علی ذلك ء منہا: ما أخرجہ 
اُحد وأہو داود والژمذی والنساتی واہن حبان والحام عن ابن عباس رضی 
لق عنہما قلت لعثمان :ہما ملکم علی أن مدنم إلی اللانفال ء الحدیثءوفیەقول 
عثمان کان رسول الہ صلی الہ عليه وسل إذا نزل عليه الثیء دعا بعض من 
کان یکتب فیقول ضعوا ہؤلاء الّیات فی الدورۃ ال یذکر فیہا کذا وکذاء:. 
الحدیث مہا ما أخر جہ آحمد بإسنا حسن عن عان بنأی‌العاص قال: +کنت 

جالساً عند رسول اللہ صلی اقہ عليه وسلم إذ شخص بعبیرہ ثم صوبہ تم 

قال : ہأتانی جبریل فامرنی أن أضع ھذہ الایقھذا الوضع من ھنہ السورة ٭.. 
الحدیث ؛ وقال القاضی أبو ہکر فی الانتصارء: ترتیب الایات أمر واجب ؛ 

وحم لازم ء فقدکان جبریل یقول : ضعوا آیة کذا فی موض عکذا إلی غیر 


اصع تسس تک 9 کاجتصےحے 

۱ قوله : (ولیجیء باللوح والدواة والکٹتف الح () ر(نما(') الب اللوح 
والکتف ععا لکتب علی اللوح إن لم بسعە الک:ف : واللاظہر أنہ طلبہما 
لبأتی با شاء منہما تخییرا . ۱ 


ذلك من الروا بات دنصوص العلداء التی ہسطہا السیوطی فٰالإإنقان وہذا بظہر 
الفرق بین ھذا الیاب والباپ الآنی من باب :لیف القرآن . ۱ 
)١(‏ فہ در الشیخ قدس سرہ ما أدق نظرہ ول یتعرض إذلك أحد من 
الشراح ویؤید ما آفادہ أولا ما فی الدر ا لنثور اأخرج ان سعد والخاری 
وااترمذی وغیرم عن البراء قال :ما زلۓ دلا بستوی القاعدون منالمؤمنین: 
قال النی صلی اللہ عليه وآلە دم اع فلانا وف لفظ ادع زیدا اء وەمه 
الدواۃ واللوح والکتف, ا حدیث وتقدم الحمدیك بہذا اللفظ فینفسیر سورة 
النساء علل اختلاف الفسخ فیہ, وما آفادہ ثانیا ییدہ ما فی مسند أحمد من طریق 
سفیان عن أبى سحق عن ابراء بلفظ فقال : النی صل ال عليه وسلم ہ یتوی 
ہالکتف والدداۃ أو اللوح والدواۃ ء ومن طریق زھیر عن أئی (إسحق بلفظ 
فقال : دادع لی زیدا بجیہء أو ہبآی بالکتف والدواۃ أو اللوح والدراة 
الحدیث ہء وتقدم الحدیث بلفظ : أو ء ف البخاری فی تفسیر سورۃ اللساء علی 
اختلاف النسخ فیہء وع لفظ ‏ أوء بی العرنی والقسطلاق شرحہماء وحلاہ 
عل شك الراوی وھو متعین فی ساق البخاری ا لمتقدم لان فيه ھذا فعل زید ؛ 
'وآماف حدبث الاب ففيه امہ صل الہ عليه وآ لە وسل بلفظ الواو ء فالواو 
ھہنا می او والاوجەہ فیە التخہیں . ا 
مم لا بذھب علك أن اللإمام البخاری ترجم علی حدیث الباب : باب کاتب 
النی صلی الہ عليه دسلم ول بذکر فیہ غیر زید بن ثابت ء ولا إشکال فیه علی 
النسخ ال بأیدینا ء اکن وقعفی بعض الفسخ باب کتاب النی صلی القہ عليه وسلح: 


٢ ۰‏ ۱ لامع لدراری 


قول: ( تی اتہی (ل سبعة أحرف) ارہ نزل علی لغة 


بلفظ ا مع کیا حکاہ ااعینی >۹0000ە." قال : ترج مکتاب النی صلی 
اہ عليه دسل وم بذ کر سویحدیث زید ‌ثابت:رھذا جیب کان( بقع له 
علی شرطہ غیر ہذا ء قال الحافظ :لم آفف فی ثیء من النسخ إلا بلفظ کان 
بالإفراد وہو مطابق لحدیث الباب ء نعم قدکتب الوحی لرسول 'اقہ صلی اللہ 
عليه زسلم جماعة غیر زید بن ابت اھ . قال القسطلانیم یذ کر من النکتاب 
سوی زید بن ثابت ؛ وق دکتبٰ الوح ى غیرہ ؛ ول یکتب زید إلا باللدیتة لاہ 
إنما أسلم بعد اھجرۃ ؛ ولکٹزةۃکتابَة الوحٰی أطلق عليه الکاتب ء وکان ریما 
غاب فے۔کتب غیرہ : وقدکتب الوحی قبله أبی ہن کعب ہ وھو أول من کتب 
الوحی اللدینقہ وأول من کتبہ م5ۃ من قریش عبد اللہ بن سعدِ بن أبی سرح ؛ 
لکنہ ارتد تم عاد ِل الإسلام یوم الفتحء دم نکتب لە صلی الہ عليه وسلق : 
ا ملة ال خلفاء الا بعةوالز بیر بنالعوامءوخالد و أ بانا بنا سعید نالعا صن ‌أمیقء . 
وحنظلةن‌الر بیماللاسذی؛ومعیقیب بنأی‌فاطمة ا وعد ٠‏ ن س03" 
وش حبیل بن حسنة ؛ دعبد اللہ بن رواحة فی آخرین 


)ا ھن الحدیٹ من مشکلات 070 وبطت ے الکلام عليه قٰ 
الاوجز ز انتاليسلا) ررخال الاحف ف ما فی عائش الکوکب الدری ۔ 
ولفظه ان ھذا الحدیثت من اسم الاحادیث حٹا وتحقیقا وتتقیخاء رآحالہ 
ااشراح فی تنقیرہ قدپما وحدیثا ء واجمل الکلام علىی ذلك فی الاوجز فق-_ 
عشرة ابحات لطیفة ء ہی زہدۃة أفوا حم ومطرازھارع الڑرل فی الراد-- 
اللاحرف السبعة ء وفیه أقوال کثیرۃ حت بلفہا القاری لی احد وأرہمین ' 
قولا ء والثانی فی أن لفظ السبعة للاحتراز أو نجرہ اتکیر : واثاك فی - 


ا جز ء التاسم ِ ۱ ۲١١‏ 


۱ واحدة لفة قریش۲۷ء والکنھ استزاد فرید لا ور فی القراءة فی أیتما 
آمکن : ونہبة النزول إلی السبعة بأسرھا مجاز باعتبار اُنہا صارت فی حک اللفة 
النازلة یق جواز القراءة فی الصلاۃ ؛ وحرمة القراءۂ فی ا لجنابة والحیض 07 
غیر ذلك ؛ ولیس”'؟امراد :السبعة ہہنا ہی القراءات السبعة المتواترة الشائة 
: فالفراء ؛نہا پاسرعا َو وحن اولا' :تیسیر فی اختلاق األفاظ اللَةالواحدة, 
ن من الظاھر ان الک وائلك واملاك وغیرھا ھا قٰ ضا 


ار اہو ال اکور ر نا ن انافا اللذکور رة ۲ یع الغرب تھا 

. لقبائل خاصة ء وا حامس: أن‌التغییر بین ہذہ السعة کان مقصو 5 علالسماع, ٠‏ 
کان ا حیاز مم علی حسب ما شاءواء والسادس: ہی ورد التخفیف والتیسیر چذہ 
البعةءوالسابع ہل ہی السَعة , بافیة إل الآن أو ذھبت ہ والثامن : ذھاب البِجة : 
رامتقرار الآمرکاننی زمنه صلی اللہ عليه وسلم و بعدہء والناسع:القراءات 
. السہمعالتعارفة المتداولة فی ھذا الزمان ء ھل یمکن ان سرت اقدبد آملا؟ 
. والعاشر: أناللاحرف السبعة المنزل ہا القرآن:ہل ہی موعة فیا لصحف الذی 
۱ پابدینا أو لیس فیہا لا عرف واحد ئہذہ عضرة أحاث بسطت ف ا٭اوجر ' 
۱ فلو کان لكفراغ من التنزہ فی البساتین والقشی بین اکا کین فارجع [ليه اھ . 

(١)کاھو‏ نص الحدیث الذی تقدم قریا فی باب نزل القرآن بلسان 
قریشء وفیہ قول عثمان ہ إذا اختلفتم نتم وزید بن ثابت فی عریة من عریة 
القرآن فاکتہوھا بلسان قریش . فإن القرآن أنزل بلسانہم ففعلوا ء الحدیث ۔ 

() دھذا أیعناً من الباحث ا ختلفة فی ھذا الحدیث , ففی الاوجر : 

البحثالناسم: أنالفر اءات السبعمالمتعارفة ہل یمکن‌أن یفسر ہا الحدیث أم لا؟ 
قال أہوشامة : ظن‌قوم أنالمراد القراءات السبعا موجودة الآن ؛ وھو خلاف 


۲۲ کک لامم الدراری 
علی اللسان وعمرھا فالراد ہنا ہی اللفات اختلفة , وأما قصة9؟ ھشام 
اللذکورة ف الررایة الثائیة فیحتمل أن یکون المراد هہنا هو الاختلاف 
بحسب اللغات, أو ھذا الاختلاف الواقع بین السبعة ا متواترۃء فإن الاختلاف 
الثانی أبعناً کاف لمساورۃ عمر فإن التخیر لا بچوز ف ألفاظ القرآن ولو یسپرآء 


[جماع العلماء ء ونا بظن ذلك بعض أھل ا جہل ء وقال مکی بن أی طالب : 
۱ من ظن ان قراءة ہؤلامء کعاصم ونائم ھی الاحرف السِعة الی فی ا لحدیثٹ 
فقد غلط غلطاً عظبماً ء وبازم منہ ُن ما خرج عن قرائتہم ما ثبت عن الانمة 
غیرمء ووافق خط الصحف أن لا یکون قرآناء ؛ ھذا غلط عظیم؛ ء قالە الزرقانی 
تبعاً للحافظ ؛ ربسطه الجافظ ف الفتح أشد البسط ہ وقال : قال ابن عمار: لقد 
فعل مسبع ہذہ السبعة ما لا ینبغی لہ ء وأشکل الام علی العامة یإیہامه کل 
من قل نظرہ ان ھذہ القراءات ہیا مذکورة فی ا بر : ولیتە [إذا اقتصر نقص 
عن السبعة أوؤ زاد لیزیل الشمة ووقع لہ ابا فی اقتصارہ عن کل [مام عل 
راو پین أنە صار من مۓقراءة رام اٹ غیرہما أبطلہاء وقد نکون ہی آشہں _ 
وأصح وأظبر ء وریا بالغ من لا یفہم فخطا وکفر اھ . وفال ال : ظاھر 
قول الباقلانی : إن اللاحرف السبعة الی بقرأً الناس بہا الیوم لہ الآخرف 
اللڈکوؤرة فی الحدیے : رالاظہر ف الال محتار أى عبد القہ بن عرفة ء ان 
الراد الاحرف المذکووۃ فی الحدیث آحعرف قراءة الع الیوم إلی آخر 
ما بسط ۔ : ۱ 
(ٌ) قال القسطلانی : لم یقف الماظ ابی حبر عل مین 9رت اق 
اختلف فیہا عمر وہشام من سورۃ الفرقان ء نعم جمم ما اختاف فیہ من 
النواتر والشاذ من ہذہ السورة ء وسبقہ إلی ذلكے ان عبد البر مع فوت ءمٌم 
قال :واقہ أعل ما نک منما و علی ہیام, وما را بہ عمر رضی القہ عنهاھ. 


والسْعة ا مذ کورۃ ہہنا یکن حملہا علی اللغات السبعة ء وعلی القراءات السبعة 
عل حسب الاختلاف فی أصل وجة .ا لساورة ؛ ویمکن ان بقال المساورة 
وإن کانت لاختلافہ فی الاعراب وغیرہ من الاختلاف الواقع فی القراءات 

السبعةءإلا ان النی صلی اق عليه وسلے قصد فی کلامہ الاختلاف محسب اللغات 
وأئیی المدعی بطربق الاولو یة فإن :زول القرآن ماکان علی سبع لغات فأرل 
أن لا پشکر علی من اختلف فی إعراب أو ما شایہہ ء وعلل ھذا یکون معی 
فولە آنزل الفرآن علی سبعة أحرف واحداً فی الموضعین وہ تعا یل أعلم ۔ 
(آخرہن من الحوامم 1 وا مرا دکونہا'؟ فی أواخر تلك السٰور؛ ولا یلام 
کوہا آخرا حقرقیأً . 

قوله:(لاغدٹوا شیتا ) من التصرف؟؟ فی الفنم تسم أوهة. 

قولہ و و نقدم2؟ وتباعد مع علله ان 


(١)‏ تقدم البط عل ذلك فی کتاب الصلاۃ ؛فی باب ابھع بن السورتین 
فی رکعة : وسیآنی أیعناً فی باب ترتیل القرآن ؛ دما آفادہ الشہٍخ قدس سرہ من 
ا مراد ظاہر ؛ ووفع بذلك ما فی حدیث الباب من قولہ اررحم۔ الدخان 
وہ عم یآماءلون ء وظاہرہ أن آخرہ ہ عم بنساءلون ء ہر وی 
بقولہ ولا بلزم اح . 

(ج) ہو کذلك فقد تقدم ا حدیٹ فی کتاب الوإجارة ء ولفظه, اف 
جعلہم ااذي صا وم عليهء فقال بعضہم : أقسمواء فقال الذی رق لا تفعلوا 
حتی أئی النی صلی ابق عيہ وسلم؛ ؛ فنذکر لە الذی کان:فننظر ما بأمرنا ا لحدیثٹ 
وتقدم ہناك الکلام علی مسألة الرقیة وغیرہا من مسبائل الحدیث . 

(م) ھذہ القصة تمة اارجورع می الحديِية ء قال الحافظ ف الفتج : 


__ لامع الدراری‎ ٤ 

الفرار لا بنجیہ من الوحی لو کان نازلا لان علم آنی کن السبب فی تصدیعه, 
صلى اللہ علیہ وسلم ء فإڈا بعدت سکن ما نابہ منی ؛ و إذا سکن سخطہ ! بنرل 
الوحی تلق قال آطی ے٠‏ 


فرلہ: کان سفر: جاء ق روایة الطبرانی من طریق عبد الرحن بن علقمة 
عن اہن مسعود أن السفر المذکور ہو عمرة ا حدییة ء وکذا فی روایة ستمر 
عن أبیه عن قتادة عن آنس قال : ما رجعنا من الحدبیةء وقد حیل ینتا رین 
نسکناء فنحن بین الحزن والکَاہٰة رات ء راختلف ف المکان الذی :زا 
فیدء فوقع عند مد بن سعد بضجنان ؛ وعند الما کم فی الإکلیل بکراع الغمم ء 
وعن أں معثر بالحجفة والاماکن اثلاثة متقاربة ء قولہ : فسالہ عمر بن 
الخطاب عن ثیء فلم بحبہ . یستفاد منہ أنہ لیس لکل کلام جواب ہ بل 
السکوت قد کون جوابا لبعض الکلام ؛ وتکریر مر السوال: إما لکونہ 
خعی أن النی صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم م یسمعہء أو لان الأمر ااذی کان 
یسال عنہ کان مہماً عندہ ؛ ولعل النی صلی الہ عليه وسلم أجابہ بعد ذلك ٠‏ 
وڑنما ترك إجابتہ أرلا لفظہ با کان فیە من نزول الوحی ء قولہ: نزری ‏ 
ہزای مم راء بالتخفیف والثقیل : والتخفیف اشہر أی آلححت علبہ: قالہ اہن 
فارس والخطان . وقال الداودی معنی ال ثقل أفلت کلامہ إذ سالتہ ما لا 
بحب أن جیب عنه وآبعد من فبر نزربِ براجعت اھ . دق در الفبخ قدس 
سرہ ما آجاد فی دفع ما پرد علی تقدمہ من توم الفرار عن الوحی ء ویؤیدہ 
لفظ الثزمذی د فحرکت راحلی فتنحیت ء فقلت : لکلتك أمك یا انا خطاب 
زرت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ثلاث عرات : کل ذلك لا یَكلمك ما 
أخلقتك بان بنرل فيك قرآن الحدیث ہ رف النبسیر قولہ : قال عمر ففرکت 
ہمیری الخ کفت محراز ملاحظہ انکہ درین سژال سوء أدی‌داقعشدہ جا نلم : 


قولہ : (لاصبحت ننظر الناس إلیہا ) ولو”۴وقع ذلك لکان کرامة لاہن 
حضیر؛ رإلا ناللانل> لا تھر عادة ون کان فینا : 
قوله:( اکر عملا وأقل عطاء ) فیہ ٥‏ دلالة علی أن ا موازنة بین الامتین 


شترخودراتا ان بودم پیش مہ مردم وترسیدم اینہ نازل شود درشان 
من قرآیاھ. 

(١)قال‏ السندی: قوله 9صبحت ینظر الناس(لیہا کأنہ علم صلی انقہ عليه 
وسلم فی خصوص تاك القراءة تقدیراً معلقاً أنہ لو مضی علیہا لظہرت اللائک4 
للناس, وإلا فلا یلزم من حضور ا ملاک ظہورم للناس کا لا بخنی اھ . وقال 
الحافظ : قال النوری فی ھذا الحدیث جواز رؤیة آحاد الأمة لللان؛ کذا 
أطلق: دھو حبحء لکنالذی یظہر التقیید بالصال مثلا والحسنالصوت قال: 
وفیه فضیلة القراءة وأنہا سبب نزول الرحة وحضور اللانکہ قال الحافظ 
الحک ا ذ کور أعم من الدلبل؟فالذی فی الروایة نما نیا عن قراءة خاصة من 
صورة خاصة بصفة خاصه وعتمل من الخصوصیة ما م یذکر ہ وإلا لو کان 
علىی الإطلاق لحصل ذلك لکل قاری۔ ہ وقد أشار فی آخر ال حدیث بقولہ: 
ما یتواری منہم ل أن الملائکہ لاستفراقہم فی الاستماع کانوا یستمرون علی 
عدم الا ختفاء الذی ہو من شانہم وفه منقه4 لاسیددن حضیرء وفضل قراءة 
سورة البقرة ف صلاة اللیل ء وفضل ا حدوع فی الصلاۃ . وأن التشاغل بثئیء 
من أمور الدنیا ولو کان من المباح قد یفوت ال خیر الکثیرء فکیف لو کان 
بغیر الأمر المباح اھ. ۱ 

0 ھذا أحد الاجوبة التی أجاب بہ العلاء عن الإشکال الوارد عل 
فرم : نحن اکر لا وأقل أجرآ, قال الحافظ : لا یلزم من الئثبل والتشیه 


۱ ۲۹ ۱ لاپ الدراری 

لیست بحسب الوقت بل محسب('ٴ ااشقة اللاحقة فی أداء المبادات , فامة مد 
٭ صلى اقہ عليه رسل أقل ملا واکثر جزاء کا ہو مشاعد فی لیلة القدرء دصوم 
العشی ‏ وعرفة رغیرھا ءن الطاعات البسیرۃ فی اللاجربة الکثیرة ء رکذك 
القرآن: فإنہ مع سہو لته وصغر حجمه یعود عل‌القاری بثواب ما لە من مزیدہ 
فان کل حرف منه یو جب عشر حسنات إِن قرأء9) خارج ااصلاۃ من غیر 


الفصویة من کل جہة ء وبآنہ لیس فی ا حبر نص علی أن کلا من الطائفتین اکثر 
عحل ر بأنہ لا یلزم م نکونہم اکثر ملا ان یکونوا اکثر زمانا لاحتال کون 
الغمل فی زمنہم کانأشق, ویژیدہ قولہ تعالی : ەربنا ولا تحمل علینا صرا کیا 
حملتہ علی الذین من قبلنا ء اھ. 

)١(‏ تقدم الکلام علیه مبسوطاً نی کناپ اللإجارة فی باپ الإجارة لی 
نصف النہار . 

(۲) فنی ا مشکاۃ بروابة التزمذی والداری عن اہن مسعود رضی اللہ عله: 
قال : دقال رسول الہ صل اللہ تعالی عليه وسلم دمن قرأ حرفاً من کناب اقہ 
فلہ بہ حسنةء والحسنة بعشر أمٹاا ء ا حدیٹ وق الإحیاء قال علىی کرم الہ 
وجھھ : من فرأ القرآن رہھو قائم فی الصلاۃ کان لە بکل حرف عائڈ حسنة ؛ 
ومن قرأہ دہو جالس ف الصلاة فلہ بکل حرف خمسون حسنة ء ومن قرأہ 
فی غیر صلاۃ وہو علیى وضوء ففہس وعشرون حسنة ٤‏ ومن قرأہ علی غیں 
وضوء فعشر حسنات : وما کان من القیام باللیل فہو أفضلٴلانہ أفر غ القلب؛ 
وفیشرحہ تحت قولە ومن قرأہ علی‌غیر وضوء فعشر حسناتءوھذا قد أخرجہ 
الدیلی من حدیث انس مرفوعاً ۱ وفیه من قرأہ قاعداً کان لە بکل حرف 
خسون حسنة ومن قرأہ یق غیر صلاۃ کان لە بکلی حرف عشر حسنات: 
ومن استمع إ ی کتاب اللہ کان لە پکل حرف حسنة . 


ظط تا 7٦‏ إذا قرأء ی اصلاۃ م وکذلك کرامة القاری مبسوطه ٥٢ف‏ 
۳ الروآیات ربذلك بظر مطابقة الو ایة بالترجة . 


و نات ار 


٠۰(م)‏ وقال المیی: مطابفتہ لارجمة ما قیل مع إصلاحالفقیر [باء من أن ثبوت 
فضل ھذہ اللامة علی غیرھا من اللامم بالقرآن الڈذی آمہوا بالعمل یہ فإذا ٹرے 


الفضللمہ بالرآن کان القرآن فضللا فضل فوقہ ہوتانی الطابقة منھذہ ا حہة ‏ 


الکرمای إذ قال : فان قلے: اترجمة لفضل الفرآن : وف الحدرٹ ال٭اول فضل 

القاری, وأما الحدرٹ الٹای فلا دلالة عل الترجة فيه أصلاء قلے : فضل القاری 

ابقراة الفرآن ء وکذاكک فضل ھذہ الامة علی الام إھا عو بسبب القرآن اھ. 
وہنحو ذلك قال ا حافظ والقسطلای . 

(م) لیس ھذا فی کلام الشیخ قدس سرہ وزدتہ اھتماماً هذا الکلام ؛ولآان 
والدی ال مرحوم حا منکتابہ لفظ من أفر آنی ء وف تقریر اللکی قولہ : أُقرا 
أبو عبد الرحن وکتابة دیء غلط ؛ رالمعنی خوانا نیدکود کان را اھ.وھکڈا 
فی تقریر مولانا حسین علی النجاں إذ قال : أقرأآی غلط والصحیحآترأاھ. 
واتفقتنسخ البخاری الصریة علی حذف ھذا اللفظ ہ وقال الکرمانی : دق 
بەض النس خآثر أی ہذکر الفعول:وھذا أنسب لقوله درذلكء أی[فراؤہ (یاى 
دھو الذی أقعدی ھذا المقعد الرفٍع والمنصب الیل اھ ,. رقال الحافظ : بین 
أرل خلافة عثان وآخر ولابة الحجاج اثنتان وسبمون سنة إلا ثلائة أُشہر ء 
وبین آخر خلافة عثمان رأول ولایة الحجاج المراق تھان وثلائون سنة ؛ وم 


افف علی تعین ابتداء (قراء أى عبد الرحن وآخرہ ء واقہ أعلم مقدار ذلك ء 
دیعرفمنالذی ذ کر ہ أقصی المدةو أدناھا والقائل:واقرأ إلحہو سعد بن‌عبیدة 
فی لم آر ھذہ الزیادة إلا من روایة شعبةعن‌علقمةء وفائل وذاك ااذی أقعدنی 
مقعدی ھذا ہو أبو عبد الرحن ٠‏ وحی الکرمانی أنہ وفع فی بعض النسخ 
إل آخر ما تقدم من قولہ المنصب ا جلیل ؛والذی فی معظم النسخ داقرأ بحذف 
ا'فعول وھو الصواب ہء وکانالکرمانی ظن أن قائل دوذاكء الدی أقعدی هو 
سعد بن عبیدة ء ولیس کذلك, بل قائلہ ابو عبد الرحمن ہ ولو کان کیا ظن للزم 
ان کون المدة الطو بلة سیقت لبیان زمان إقراء أی عبد الرحمن لسعد بنعبیدة 
ولیسکذلك : بل وانھا سیقت لہیان طول مدتہ لأقراء الناس القرآن ہ وأیطاً 
فکان یلزم أُن یکون سعدہن عبیدة قرأ علی أی عبد الرحمن من زمن ءثمان ء 
وسعد لم یدرک زمان عمان . فإن اکبر شیخ لہ المغیرۃ بن شعبة وقد عاش بعد 
عثمان مس عشرۃ سنة, وکان زم أبضأً أُن نکون اللإشارۃ بقولہ؛ وذلك إلل 
صنیع أن عبد الرحمن , ولیس کذلك , بل الاشارۃ بقولە : ذلك إلی الحدیث 
المرفوع: أی أن الحدیث الذی حدث بە عثان فی أفضلیة من تع الف رآن وعللهء 
حمل ہا عبد الرحمن إن قعد یع الناس القرآن : لتحصیل تَلك الفضیلة ء ویؤید 
ما ذ کر نا صر بحا ما رواءأحمد عن مد بن جعفر وحجاجنممد جیعا عن شعبة 
عن‌علقمة بن‌مر اد عن سعد بن ‌عبیدة قال:قال أہو عبدالرحن فذاك الذی ‌أتمد زی 
ھذا القعدوکذا أخر جہالترمذی من‌روایة أں‌داود ااطبالمی ەن شعبةوقالفیه. 
مقعدی ھذاء والإشارۃ بذاك لی الحدی کا قررتہءو[سنادہ إلیه [سناد مجازی 
یجتمل أن نکو ن اللإشارة بە إلی عثمان : وقد وقع فی روایة أں عوانة أَبعنآ 
عن حجاج بن محمد بلفظ قال : أبو عبد الرحمن وھو الذی أجلسنی ھذا انجلس 


ا رہ التاسم ت۷۱۰ 


قولە:( بل نسی ) یعنی بذلك ١‏ أنہ لا ینبغی لە التغافل : وعليه ان یتعاھد 
' القرآن فإذا ذھب عنه معتعامدہ فہو تنسیة من ا ولیس بنسپان ولا مژاخذة 


فیہ ء ولا ینبغی لە ان بغفل عنہ حتی بارم النوبة أن یقول نسپته . 


وھو محتمل أَبضا اھ مخنصرا . رقال 'لعری قولہ : وذاك ااذی الخ ء وذاك 
إشارۃ إلی الحدیت المرفو ع: أی ہذا الحدث حملی علی أن أقعدی مقعدی ھذاء 
وأشار بہ إلل مقعدہ ااذی کان یقرأً الناس فیه ء وفی الٰقیقَة مرادہ من القعد 
الذی أئمد فی مزلنہ الیحصلتلە مع طول المدة بیر کہ تعلیمه القرآن الکریم 
للناس ء مم قال العینی بعد ذکر کلام الکرمانی ء وتعقب الحافظ عليہ مختصرآ 
قلت : ما قاله ہو الصواب وقد تاہ الکرمانی فی ہذا ء وما اکت بنقلہ روایة 
أقرأنی التی ماصحت حتی بنی علیہا کلامہ الذی صدر من غیر روبة اھ . قلت : 
ویؤید حذف ا لمفعول روایة ااترھذی بلفظ : قال أبو عبد الرحمن ەفذاك الذی 
آئمعدی مقعدی ھذا ء وعلم القرآن فی زمان عثمان حتی ہلغ الحجاج بن‌یوسف . 
)١(‏ بسطالحافظالکلامعلی ذلك اشد البسطء وا ختصرما فی الةسالا یىإذ قال: 
وسبب الذم ما فی ذلك من الإشعار بعدم الاعتناء بالقرآن ء إذ لا یقمالنسیان 
إلا بترك التعاہد وکثرۂ الغفلة ء فلو تعاہدہ بتلاوتہ والقیام یہ ٹی ااصلاة لدام۔ 
حفظه وتذ کرہ ؛ فکانہ إذ قال : نصیت الاَیة اافلائة فکآنہ شہد علی نفسە 
بالتفر یطء فیکون متعلق الذمءترك الاستذکار والتعاہدہ لاانہ پورٹ اانسیان؛ 
قوله: بل سی - النون وتشدید الدبن المکدورة ٹی جمیع الروایات فی 
اابخاری . وأاکہر' الروایات فی غیرہ ء وہل إضراب عن القول باسبة النسیان 
ل النفس المسبب من عدم التعاھد إل ا'قول بالإنساء الذی لا صنع لە فیه فإذا 
نسبه ال نفسەأوم أنہ نفر وبفعلہ فالذی ینبغی‌أن بقول:أنسیت‌آو نسیت مبنیا 
للفعول فہما أی أن اقہ ہو الاذی أنسانی فینسب اللأافعال إلی خالقہا ما فیه من 


ٰ۲ لامم الدراری 
( ہاب نسپان القرآن) 
بذلك(') آنہ لا کراہة فی إطلاق :ا اللفظ ونسبته إليه ٠‏ وانا المنھی 
ال ورك التعاہد الفضی إإلی النسیان . 
راہ:( وسورثین من آل حم) وھاتان“ غیر داخلتین فی تمان عشرۃ 
: آاورۃء ومفہوم العدد غیر معتبر فلا ینافیه ما تقدم .. 


؛<.. بالعبودیة والاستسلام لقدرۃ الربوییة ء معنی سی عوقب بالنەیان 
اہ فی تعاھدہ واستذکارہ ء وقیلإن فاعل نسیت النی صلی اہ عليه وسلم 
3 لا یقل أحد عنی نی نسیت آَيةکذا ؛ فإِن اللہ ہو الذی أنسانی اذلك 
ت2 کب 0ر 
ال الحافظ : توله باب نسیان القرآن الخ عافد ان اتبی عن 
بت آَية کذا وکذا لیس للزجر عن ھذا اللفظ ہل للزجر عن تعاطی _ 
'نسبان !اقتضرة لفول ہذا اللفظ, وبحتمل أن ینزلالمنع والإباحة علی 
فی نشا نسیانہ عن‌ا؛:خاله بأمر دینی کال ماد لم بمتنم‌عليه قول ذلك ,لان 
5 نم نضاعن إصال دبنی:وعلی ذلك بحملما ورد من‌ذلك عن الٹی صلی اللہ 
علذەو من نسبة النسیان إ یل نفصا؛ 2ھ ن نشاً نسانه عن ‌اشتغاله ام ر دیِوی 
٠‏ سما إن کان محظورا امتنمعليه لنعاطیه أسباب النسیان اھ . قال المینی:قوله _ 
:ال بقول [لی آخرہ صورۃ الاستفمام الإانکاری لکن لیس للإنکار عن _ 
ا :ان بقولہ نسیت آیةکہذا رکذا علی ما بحیء الآن ء ولکن اللإنکار علی 
ارتکاب اُسبابە الداعیِة إل ذلك اھ. 
)٢(‏ قال الکرمانی : فان قلت نواس شیروسن قال 
تمانی عشرء وعد تمحر برمن الفصل وھہنا قد آخرجہ منہ؛قلت:مرادہمن تمنە (٭) 


(٭) کدذا نے الأسل والظاھی بدلہ من عه ٢‏ رز 


ا رہ التاسم _ ٰ 22 


قوله :(وقال غندر عن شعبة ) وا حاصل”) أنہم اختلفوا فی رفعہ ووتفہ 
وأنہ موقوف عل عمر أو جندب فتضکر . 


ان معظ المشر بن منہ وقالالنووی:ومن آل حم؛ یعنی بہا من السور النی أوظٰا 
حمء کو لك فلان من آل فلان, وقیل بوز أن یکون المراد حم نفسہا ھہنا 
کیا قال : من مزامیر آل داود برید بە داود وتوہ0 
فی الکتابة منفصلسلح سن أن یقال إنہ الالف واللام ال اتعریف ا لجنس : یعنی 
وسورتین من جنس ال حوامم اھ . وف القسطلای 4 7 ا ا 
تألیف القرآن حیث قال: من عشرون من أولالمفصل علی ت لیف ان‌مسعود 
وآ عن‌من الحوامم حم ے الدخان دعم بنساءلون فعد حم من المفصلء دھنا: 
اخرجہا ٤‏ 27ھ الثمان عشرة غیر سورۃ الدخان والی معہا و[طلاق 
سا تغلرب : رإلا فالدخان لیست من المفصل علی الراجح + 
لکن بعتمل أن یک اون تالیف مصحف انمسعود عل خلاف لیف مصحف 
غیرہ ء فیکون أول امفصل عند ان مسعود أول ا مائِة ء والدخان منأخرة: 
فی تر تیيه عن‌الاثیةء وأجاب النووی عل طر بق الننزل ,آن المراد بقولەعشرون 
من الفصل أیمعظم المشرین , وہذا الحدیث قد سبق فی باب !جع بین السورتین 
قرکعة : من کتاب الصلاۃَ اھ 
)١(‏ وما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح فإِن الروایة المتقدمة کانت مرفوعة ء 

مم ذکر البخاری 7 شعبة عنأں‌عحران :سمعت جند با . قو لەقال ااقسطلانی: 
ٰ أی من قولہ موقوفاً عليه وم برفعہ ؛ مم قال البخاری وقال ان عون :لی قوله 
عن حر ؛ قولہ ای لم یرف ء وجندب آصح داکر طرقاً فھذا الحدیث ہ وآما: 
روایة ان عون فشاذۃ م یتاہم علیہا قاله القسطلای , قال الحافظ : قوله جندب 
ْ امح واکرأی امم سام واکٹر طراآء وہو کا قال . فان ا جم الغفیر 


را لاہم الدراری 


رروہ عن ان سھران عن‌جندب إلا اہم اختلفوا عليه فیرفعه ووتفه:والدن 
رفعوہ ثقات حفاظ ہ فا حمکم ظم . دأما روایة ان عون فشاذۃ م یتابع علیہاء 
قال اہو بکر بن ای داود لم بخطیء اہن عون نط لا فی ہذا ء والصواب عن 
جندب إل آخر عابطە. 


نی اہ 


۰ (ا) اختلف فمعناء لفة وشرعاء رق حکه عند الفقہاء کا بسط ف الاوجر 
وفیه : اختلف فیه لفة وشرعاً : آما الاول فقرل اصلہ الضم دالتداخل ء دقیل 
لزرم شیء بشیء مستملیا علیہ ؛ وقال الازھری : أصل النکاح فی کلام العرب 
الوطء ہ وقیل للتزویج نگاح للانہ سیه ہ وقال الزجاجی ھو فی کلام العرب 
الوطء والعقد جمیعاً ءوحقیقته عند الفقہاء عل ثلائةأوجە حکاھا القاضی حمین؛ 
مہا آنہ حقبقة فی اامقد مبجاز فی الوطء : رہو الذی صححہ أبو الطبب وبہ 
فطم المتول وغیرہ, والژانی أنہ حقرقة فی الوطء نمجاز فی العقد ء وبەہ قالت 
ا حنفیة : وہو وجہ للشافعیة ؛ واثالٹ : أنہ حقیقة فہما الاشقراك و بەجزم 
الرجاجیءفال الحافظ:وہذہ بقر جح فی نظری, وقالالموفق : النکاحف الشرع 
عقد الٹزویج ء وقال القاضی:الّشبه فی أصلنا أنہ حقیقة فی العقد والوطء جہما 

وف الدر الختار: هو عند الفقہاء عقد بفید ملك المتعة ء وعند أھل اللاصول 
واللفة حقیقة فی ااوطء مجاز فی العقد ؛ ولیس لنا عبادة شر ٤ت‏ من عہد آدم 
إلالآن مم تستمر فا نة إلا النکاح والڑیمان, واختلف فیحک النکاح فہو 
فرض عینکالصوم والصلاۃ مطلقا عند دارد وغیرہ من الظاہریة ء وأما عند 
الاتمة الاربعة فواجب عند التوقا ن کا ھو العروف, لکن المنصوص فق کنب 


شس ۱ لامع الدراری ۱ 

قولہ : (کانہم تالوہا) أی فی نفسہا2' وإن ز موا أنہا کثیرۃ اللنی صل 
نہ علبه رسل لان الطاعة علیحسب ١‏ حاجة وقداغتفرت ذنویہء فقلت ا حاجة 
فک القلیل انا . ٰ 


قولہ : ([ی للاخشاک الخ ) حاصل9 جوابہ ھذا أن الدار لیسی ھی 


الشافعیة أنہ مستحب عند التوقان أبضا فی الإقنا ع:والنکاح مستحب لتائق لە 
بتوقانہ للوطء إن وجد أہہته من مہو وکسوۃ فضل الفکین ونفقة یومہ تحصیناً 
ْ ادینهء سواء کان مشتغلا بالعبادة ام لاہ فان فقد أبته فتر کم ول ؛ وکر 
إرشادآ توقانه بصوماھ. رھکذا مذھب الافعَة فالنووی والفتح والقسطلانی, 
وأما ق غیر حال التوقان فندوب عند الائمُة اثلاثة ء ومباح عند الشافیة ‏ 
وحکی عن ا حنفیة الوجوب عبناً أرکفابة ء وی أبنأ آنہ فرض کفایق ؛ 
وفی الدر انختار أنہ سنة مؤکدة اھ ملخصاً . 
)١(‏ قالالحافظ : قولۃ نقالوھا ب٘شدید الام ا اضمومة أی استقلوھا, رأاصل 
اتقالوھا تقاللوھا أی رأی کل منہم أُنہا ققیلة ء فقالوا وآبن ن الخ : رالعنی أن 
من لم یعلم بحمصول ذلك لە بحتاج إإلی امبالقة فی المبادة ء عمی أن بحصل خلاف 
من حصل لہ. لکن قد بین النی صلی اللہ عليه وس أن ذلك لیس بلازم, فاشار 
ھذا بانہ آشدم خشیة , وذلكک باانسة لمقام 'مبودیة فی جانب الربویة 
وآشار فی حدیث عائشة والمغیرۃ کا تقدم فی صلاۃ اللبل ل می آخر بقولہ : 
أفلا اکون عبداً شکورا, اھ . 
(۳) قال الحافظ : قولہ إی لاخثدام :الخ ء فی [شارۃ إل رہ ما بنواء؛ 
عليہ آمرہم من أن الملغفور لہ لا بجمتاج إلل مزید فی المبادة ‏ مخلاف غیرہ , 
فاعلہم آنہ مع کوفہ یبالغ فی التشدید فی المبادة أخئی قہ رأنق من الذن 


"۳" ارہ التاسع ٥‏ 
الحاجة ل المنفرۃ فقط , بل للناط ہی الحشیة ء فاخشام منہ أحوجہم لی 
الطاعة ہ مع أن الذتوب فی کل مرتیة) بحسبہا ۔ 


یشددون؛ ون کا نکذنك للانالمششدد لا بأمن من‌الملل مخلاف القتصد , فإنہ 
آمکن لاستمرارہ ء وخیر العمەل ماداوم علیہ صاحبه ء وقد آرشد إِلی ذلك: ٠‏ 
قولہ فی الحدیی الآخر ہ النبت لا أرضاً نطم ولا ظہرآ أبق١اھ.‏ 
)١(‏ فان من ا معروف أن حسنات الہرار سیثات اللقر بین ء وفد أخرج 
أبو دارد فی باب الانتصار حد بی أں بکر وعائشة فی اتصارما ء رذکر 
لشیخ فی الہذل عن والدی المرحوم عن القطب الکدکوہی : الانتصار جائز 
عل قدر الظم ء والاآحسن العفو ؛ ولذلك م برض بانتصار أی بکر رضی اقه 
عنه ء وإن کان بعد ا موات : وأمر عائشة رضی اللہ تعالی عنہا بالاتصارء لان ٭ 
آبا بکر أحضلل , فکرہ منہ ترک ما ہو أولی ہ ولا کذلك فی عائشة رضی اق 
تعالی عنہاء لانہا لیست بمنزاۃ أ‌بکر اھ. وذکر صاحب ررحالعا یح تقو4 7 
تعالی دومن صبر وغفر إن ذلك لن عزم الآمورء حدیث أى بکر ا مذکووائم __ 
قال: راسقنشکل‌ہذا ا بر بأنہ بشعر ہەتب أں‌بکر رضی اللہ عنہ: وہو او عم _ 
السبیل ا من فی قولہ تعالی : ہ وان انتصر بعد ظلہ فأولئك ما علیہم من سبیلء ٴ 
وأجیب بانا لا نسلم ذلك ؛ ولس فه اکر من تذدیبہ رضی اللہ عنه علی ترك 
الاول ؛ وھوثشیء والعتب شیء آخرہ ؤکذ الا بعد لوماکا اض دس لاس 
من خص السییل فی الاية بالإئم والعتاب ‏ فلا [شکال علیہ أصاد ‏ ول ہو 
. باق عل العموم إلا أن الَاية فیعوام المؤمنین: ومن لم یلغ مبلغ أں ہکر دخی 
اللہ عنه ء وأن مثله یلام بالشتم ون کان بح بحضرۃ رسول اللہ صلى اہ ھلیه 
رسلم قبل ان یآذن لە بەء فالا : آر حالاء بل لاح عليه صل اللہ علیہ وسلم 
ما بشعر باستحسان السکوت عنہ, رحسنات الاٗہرار سیثات المقربین اھ , ولد ۱ ۴ 


ےا - لامم الدراری 


قواو ا ایا 0 حظ یہ 


قال صاجب اف فی تفنیر قول تعال : لیغفر لك القہ ما تقدم من ذيك وما. 
تاخرم نہ من بات حسفات الٴہرار سیثات المقر بین ء قاله شیخاللإسلام ‏ زکریا 
الانماریٰ شرحه علی الطوالع اھ . وقال الرازی فی جلة الاجو؛ ةّ میں 
الاغکال الوارد علی ظاہر الَية . وثانہا : امراد ترك اللأفضل اھ . وبسط 
الر ار الکلام علی ھذا المعنی تحت توله تعا لی :دولا تطرد الذہن یدعون رہہم 
بالداۃوالعشی ء الیة وقال فی آخرہ : والمعنی‌أنأولٹك الضعفاء اافقراء کانوا 
یستحقوق التعظیم من‌الرسول صل الہ عليه وسلم ٭فإٰذا طردوہم عن ذلك اجلس 
کان ذلك ×ظ لا نہ من باب ترک الآو ید الأفضلءلا من باب ترك الواجیات 
وكذ ۶اظا عن‌سائر الوجوہ ‏ فإنا فم لکل ھذہ الوجوہ علی 7 الافضل* 
والا کل والاول واللاحری اھ 


+1 1 

ان ملعودا "آن پیلقہ نسخ امتعة کا سیاتی فی کلام الشراح ہ وحاصل کلام 
الشیخ اتاد ان مسعو د بالأَية علی النھی عن الاختصاء ‏ فان فیہ تحریم 
. الطیبات . آی الڑّواج إل الابد ء وأما قولہ ٹم رخص۔لنا ؛ جملق معترضة لا 
تعلق ظا نا ستشہاد ال ہ وتقدم الحدیث پہذا الفظ فی سیر سورۃ الائدة 
رفیہ تال اہ را جاع ال ال انی عن الاختصاء ء رط نی ھامشهٴ 
الکلام لد بہطا, کثیر؟ وذکر فیه مایؤید نزوا فی:الاختصاء ہو تقدم 
ینا کلام ہی الامختصاء برع وعل ھذا لااردعل ان سزدعا اوردہ 
الشرا 7س انرک قال إالحافظ وت غیرہ:وظاھر 
الاک دہ ادا یشمر بأنہ کان ری بجواز التعة ؛ نقال 


اجوہ التاسم ٦كفَََٔ""‏ 


فرلہ :(فھلا جا تلاءہا 2 ودلا(٥)‏ الحدیث 7 التر ج4 فم 
م یذکر هھنا اوھر آنہ کا یا < : من فعلہ . 
القرطی لعلہ م کک حیفثذ بلغہ الناسخ ء تم بلنہ فرجع 217 الحافظ : 
ؤدہ عاذکز الاسماعبل نہ وقم فی روابة معاویة عن إ ماعیل بن 
أں‌عالد ففعلہ مم ترک ذلك : قال: وفی روابه لانعر ببنة عنإماعبل: مم جا 
تحر ھا بعد ؛ وفی روایة معمرءن (ماعپل مم نسخ ء اھ. وتركک انمسعود 
بعد إہاحته لیس مستلرم للاستشہاد ہہنا علی جواز المتعة . 
)١(‏ لم بتعرض الشراح قاطبة عن غرض الامام البخاری بالترجمة الا 
اما فی التیسیرء إذ قال اق ان جراز نکان لیب :اتی معر با ءوإلیه 
پظھر میل العبئی إذ قال : مطابقتہ اترجمة فی قولہ یبآ ١ھ‏ . وظاھرألفاظ 
ترجة والحدیث الوارد فِہا أن غرض الاصنف بیان [باحة نکاح 
ایب مع التفیة علی تر جیح نکاح اکر ء فان الإمام البخاری أورد نی 
لان تعذیف جار مقتصر ا فیه علی قولہ دھلا پکر ہ الحدیث ؛ وا یذکر 
الزبادۂ ای أغار [لیہاالشیخ کا سیانی ء والظاہر عند ھذا المبد ااضعیف ؛ 
بعد ملاحظة کلامالشیخ قدس سر ہأن‌غرض الإمامالبخخاری بالتر جمة نرچیح 
نکاح اثیب مصلحة دینة فا از رد 3 ولا بقولہ ٭ ھلا بکر .- 
فلا ذکر جار مصلحة مہمة حسن رسول اللہ یٹ کنیا فعلہ کیا سیآ . 
(۲)فقد تقدم ا لحھدیث فی کتاب الوکالة قہال: ذا وکل رجلا ان یعەەلی 
٠ 2‏ وفی٭ قول جابردفاردت أن أنکح امرأة قد جربتوخلا منہاء 
قال: فذلك: وفی ہامشه عن الکرمانی قولہ فذلِك مبددأ خبرء عذوف 
أی فذلك مبارك ونحو٠اھ.‏ وتقدم أبعنا فی ااتفصیرق با فولہ :إذ ہے 


۲٢۸”‏ لامم الدراری 


ممسھہ 


لباب مع لبراد الایة قلھا إشارۃمنہ إلی أن المناکحة جائرة فا ہین من 


طائلفتان ت ا شی امب 7 ق باج عون ا مر 7 
لەتروج قال: اوقا عليك؛ فھذہ دہ الروابات تہ قآشعر جا لا یا ا 
فعلہ بعد بہان مصاحته ٭ 


(١)أجاد‏ اشیخ قدس سرہ فی ببان وج ذکر الانة و تم رضوا 
لوجہ ڈگن الأة قی !لباب إلا ما قال العیی و تبعہ الفسطلانی إذ قال او رو 
من [برادھذہ الاَیة الاشارۃإل اسب والصہرعا یتعلق ما ح۶ الکفاء نقراف 
قال ااھفسطلای قولہ در ژ٣ُملہ‏ نس وصہر آ ٭ رید فقم البشر قسمین ذوی 
فسب : ای ذکوراآً ینسب إلیہم فیقال فلان بن فلان ء وفلانة بنت فلان ؛ 
وذوات ہر ؛ أیٰ إاثا پصاہرہن ؛ وقبل جءلہ نسباً أی قرابةء وصہراً 
أى مصاہرة ء یعنی الوصلة بالنکاح من الانساب . لان التوصل یقع ہہا 
بااصاھرۃ؛ لان ااتوالد مہا یکو ن ٦‏ وقالالشیخا خ ابن القبم: وقد تنازع الفقہاء 
فی أوصاف الکفاءة ٠‏ فقال: ماك فی ظاجر مذھبہ :نہا الدین ءوفی روایة 
عنھ: إنہا ثلائة : الدین ہ وأ حریة : والسلامة من العیوب ء وقال أبوحنیفة : 
ھی: النەب والدہن , وقال أحمد فی روایة عنہ ہی : الدین والنسب‌خاصةء. 
وفیروایة آخری‌ہیخسة: الدین, واانسب: وا حریة ولصناعة؛ والملال: 
وإذا اءتبر ھا سب فمنہ فیھا روایتان: إحداہما أن ااعرب بعضہم لبعضن 
أاکفاء ؛ اثانیة أن فربشاً آ لا یکافثہم إلا قرثی , وبنر ہاشم لا یکافثہم إلا 
ہاشمی : وقالأصحاب الشاذمی: بعتبر فیہا الدین واانسب : وا حریة واصناعة 


ا جرء التقاسع ۰۱۹ 


سَمھ۷۱سمسے ےم سے 


سس سس سج و سس سک س یی سچچژژھو 


والسلامةمن‌العیوب ا منفرۃ؛ وظمفیالیسار ثلائةأوجہ : اعتبارەقہا. وإلفاؤہ, 
واعتبارہف أھلالمدندون ال البوادی؛ فا ەجمی لیس عند مع کفؤا للەری ۱ 
ولاغیرالفرشی لاقرشیة, ولاغیر ااشمی للہاشحیة؛ ولاالمہد کف ڑا للحرة ء ولا 
من بد عیب مذبت للفسخ کف آللسلیھعنہ ئم قال ہمدذکراافروع:ولکن‌الکفاءۃ 
عند ا ھور ہی حق للمر أة والاولیاء ؛ نم اختلفوا فقال أصحاب ااشانمی 
رحمەالہ : ہی من لہ دلالة فی ا حال؛ وقال اأُحجدرحەانہتمائی فی رواية : حی 
بیع الو لباء قرییہم وبعیدہم ؛ فن لم برض منہم فلہ الفسخ . وقال أُحمد 
فی رواية ال4 : إنہا حق الله فلا پصح رضام بإسقاطہ 0 ن علی ھذہ 
الروایة لا تعثبر الحریة ولا الیسار . ولا ااصناعة ولا اانسب , انا بعتبو 
الدین فقط . فإنہ م بقل أحمد ولا أحد من العلباء : إن‌نکاح الفقیر للموسرةۃ: 
باطل وإن رضیت ءأو نکاح ا ھاشمیة لغیر اھاشمی . والقرشیة اغیر القرثی 
باطل؛ وإنا نبہنا علی ھذالانکئیرا من أحھابنا حکون ال خلاف ف الکفاءۃ, 
ہل ہی جی لہ أو قد وبطلقون مع قوظم (ِن الکفاءة ھی الخصال 
ا مذکورة و ھذا من النسامل وعدم ال٥حفیق‏ مافہہ ای ختصرا . 
وف الذل : ومذھب الحنفیة أن اکا نکر لن 7 با ءفقریش أ کفاء بعضہم 
7.7 وباق الغزت! وآ بعضہم بعضاً وحریة و[سلاماً ودیانة ومالاے 
وتعتبر للنساء لا لار جال لان ان نصوص وردت بالاعتدا رفی جانب الرجال 
خاصة ؛ وکذا المعنی الذی شرعت بہ الکفاءة وجب اختصاص اءتارہا 
بجانہم لان الرأہ ھی الی تسنذىکح لا الرجل ء لانہا ھی ال مستفرشف 
زایا الزوج فھو المستفرش ء فلا تلحق الأئفة من قبلھا ؛ انتہی مختصر, 


۲٢۰‏ لاہم الدراری 


لپسوا أکفاء<'؟ء إلا أن اعتبار الکف والنسب أفضل ء لان اللہ تعا یل 
مدح بالنسب, فلا بخلو اعتبارہ عن مصالح وفوائد ء وإن لم یکن أمآ لابد 
وقال القسطلانی : الکفاءۃ معتبرة فی النکاح لصا روی جار أنہ کہا ؛ 
قال: ألا لایروج النساء إلا الاولیاءہ ولاپزوجن من‌غیرالکفاءء ولان 
النکاح بعقد للعمرء ویشتمل على أغراض ومقاصد کالازدواج والصحبة 
والالفة ناشن القرابات دولآ یننظم ذلك عادة إلا بہن الا کفاء ء؛ وند 
جزم مالك رحمہ اللہ تعا ی : بأن اعتبار الکفاءةۃ مختص بالدین لقوله عليہ 
ااصلاةۃ والسلام: دالناس‌سواء؛ لافضل الەریعلی عجمیإا الفضل بالتھویء 
وقال تعالی : ہ إن اکرمکم عند اللہ أنقاکم ء وأجیب بأن المراد ہہ فی حکم 
الآخرة ء وکلامنا فی الدنیا ٠١ھ‏ . وقال العبنی : قلوا فی اعبار الکفاءة 
آحادیث لا تقوم باکٹرھ ا ا حجة . وأمثلہا حدیث على بن أبی طالبِ رضی 
القہ عنہ آن رسول اللہ لا قال لہ : ہ یا علی ؛ ثلاث لا تؤخرھا: ااصلاة 
ذا أتت وا جنازۃ إذاحضرت و الامإذاو جد تکفوآء وقال التزمذیغر یب٠‏ 
وما اُری إسنادہ متصلا . وأخرجہ الحا کذلك وقال صحیح الاسناد وم 
بخرجاہ . اھ. وذکر أسصحاب التخاریج الروابات فی ذلك مع ااکلام علیہاء: 

)١(‏ قال ا موفق اختلفت الروایة عن أحمد فی اشتراط الکفاءۃ اصحة 
انکاح . فروی عنہ انہا شرط لہ . قال إذا تزوج المول العرییة فرق بینمما 
وھذا قول سفبان . وقال أحمد فی الرجل پشرب الشراب : ما ہو بکفڑ ما 
یفرق بانہما . وقال : لوکان ا مەزوج حاکا فرقت بینہما . لقول عحجر 
رطی اللہ عنہ : د لآامنەعن فروج ذوات الاحساب للا من الاکفاءء رواہ 
الحلال بإسنادہ وءن أئ إسحت الممدانی قال خرج سلمان وجربر فی سفر 


ا جزہ التاسع ۱ تھ 


۰ ۰ 


فأقیمت الصلاۃ ء فقال جرب لسلمان تقدم أنت؛ قال سان : ہل أنت تقدم؛ 
فٍنکم مشر العرب لابتقدم علی۔ک فی صلاک ہ ولا تکح نساؤکم إن اللہ 
نضلم علینا محمد کنا وجعلہ فک ولان ا(دویج مع ند الگفاءۃتصرف 
فی حق من بسحدث من(٥)‏ الٗولیاء بغیر إذلہ ؛ فلم پصح کا لو زوجھا بغیر 
إذنہاء قد روی أن النی صلی اللہ عليه وسل قال : دلاننکحوا النساء إلامن 
الاکفاہء ا حدیث ہ وواہ الدارقطی للا ان ابن عبدالبر قال : ھذا ضیف 
لا أصل لہ ولا بحتج بنثلہ ء والروایة الثانیة عن آحد أنہا لیست شرطاً ‏ 
النکاح ء وھذا قول اکز أُمل الەل وروی ھرھذاعن عمر وابنھمسعود 
وعمر بن عبد الءزیز وغیرم ؛ ومالك والشافعی وأححاب الرأی لقولہ تعا ی: 
ہن اکرہکم عننے الہ أنقاکء ولان الکفادة لانخرج عن کونا حقاً 
لدرأة أوالٗولیاء أو میا ء فلم بشترط وجودھاکالسلامة من العیوب؛ اتی 
ختص۔رآ. وقال الحافظ فی الدرایة : وفال الشافعی رحمہ اللہ:الکفاءۃ تسقنبط 
من قصة بریرة وتخبیرھا للاعتقت , واستدل ان ال جوزی محدرث عائٗشة 
رضواللہ عنہا مرفوعاً و تیروا لنطفم وأنکحوا الاکفاءء ء اہە. وفال ف 
الفتح : واعتبر اللکفاءة فی النسب ا جھور ء وقال أہو حنیفة : قریش اکفاء 
بعضہم بععضآء ولیس أحد من المرب کفژاً لقریش ,کا لیس أحد من غیر 
المرب کفژا للعرب ؛ وھو وجہ للشافعِة ء وفال اثوری : إذا نکح ا موی 
المر بیة یفسخ النکاح ؛ وبہ قال أحمد فی روایة ء وتوسط الشافعی ففال:لیس 
نکاح غیرال کفاء حرامافاراد ہ النکاح ؛ وإنماہوتقصیر بامر أة والاولیاء 


(ھ) وفی'اشر ح انگ بدلہ : فی حق من بحدث ف الأولیاء 


تم لامع الدراری 


لہ منھ ؛ کیف وقد أنکم ٥٢٥‏ و حذیفة 20+ 0" وکان مولاہ “ 
ہلت اه فیندا؛ وكذلك ضباعة کات ٢۲)‏ حوت اللقداد ٴ' وکذلك 


ہھسہسمجمہ 


فإإذا رضوا صح ویکون حقاً مم ترکوہ ؛فلو رضوا إلا واحدا لہ نسخە؛ 
وذکر أن المعنی فی اشتراط الولان ق النکام كبلا تضیع المرأۃ نفسہا یق 
غی رکفء ۰ اھ . وبسط الکلام علی مألة الکفاءة فی الاوجز . 

. (۱) کا ذکرہ الإمامالبخاری فی حدیثالباب قالالحافظ: قولہ وأانکحہ 
هندآء کذا فیھذہ الرزواف ووع عند مالكَ اق فلعل ٹھا ا مین والولید 
ابن‌عتبة أحد من قتل ببدرکافراء وقولہ : بنت أخه بفتح اظمزة ور 
المەجمة مم تحتانیة ہوالصحیحءٗ وحکی اہنالتین: ان فی بمض الروابات بضم 

'اممزۃ وسکون الحاہء مم مثناۃ ء وہو غلط ١‏ اھ . قال العینی : ہند بچوز 
فیه الصرف ومنعہ ء أما منعہ فللعلیة وال:آنیٹ ؛ وأما صرفہ ؛ فلان سکون 
أوسطہ یقاوم أحد السپبین ١٠ھ‏ . قال القمطلانی : مطابقة الحدیٹ الترجة 
من ویج أی حذ رف4 سالاً الذی تبناہ وہو موی لام أپ من النصار بنت 
اخ ہندء وم بعتبرفیه الکفاءۃ إلافی الدین؛ اھ . قات : وسیأت ق الحدیثٹ 
الات کلام الحافظ فی توجیه ذکر ھذہ الأحادیث . 

)٣(‏ قال الحافظ : قولہ وکانت تحت ا مقدادء ظاہر سیافہ أنہ من کلام 
عائشة . ومحتمل أ من کلام عروۃة ء وھذا القدر ہو القصےودمن ھذا 
الحدیث فیھذا الباب ؛ فإن المقداد ء وھوابن ممرالکندی نسب إلالاسود 
ابن عبد یفرث الزھری ء لکولہ تبناہء فکان من حلفاء قریش و 7وج 
ضباعة : وہی‌هہاشية فلولاأن الکفاءة لاتعتبر ہالنسب ما جازلہ أنیُزوجھا 
لانہا فوقہ فی النسب ء وللذی بعتبر الکفاءۃ فی النسپ أن جیب ہأنہار ضبت 


از الناسع و 


لس سلسل 


الآم*) فی قولہ فاظفر بذات الدین ؛ رجح اعتبار الدین علی اانسب ء 


ہی وأولہاڑھا ؛ فسقطحقھم من‌الکفاءة وہو جواب صحیح إن ثبت مل 
اعتبار الکفاءۃ فق النسب ء اھ 2 


)١(‏ قال الحافظ قولہ : فاظفر بذات الدین ہ العنی أن اللائی ہذی 
الدہن وا مروءۃ أن یکون الہن مطمح نظرہ فی کل یھی لاسما فم تطول 
صحبنہ ہ فآمرہ النی پل بتحصیل صاحبة الدین الذی ہو غایة البغیة ء وقد 


وقع فی حدیث عبد اللہ بن عمر ء وعند ابن ماجہ رفعہ : دالانزوجوا النساء 


ث9 
لسنہن:فعسیحسنہن ان بہلکھن ولا تزوجوھنء لامواطن, فسی أمواطن 
أن تطغیہن ء ولکننزوجوھن علی الدین ہ ولامة سوداء ذات دن أفضل؟؛ ' 
٠‏ قال القرطی : ممنی الحدیثت أن ہذہ الحصال اللاربعقة ہی الی یرغب فلکاح: 
المرأۃ لاجلھا فھو خبر عمافی الوجود من ذلك ؛ لاآنہ وقع الام بذلك ء بل 
ظاہرہ [إباحة النکاح لقصد کل من ذلك . لکن قصد الدہن أول , قال : 
.. ولا یظن من‌ہذا ا حدیث أن ہذہ ال‌ربمة تو خذ مہا الکفاءۃ : أی تنحصر 
فیہا ؛ فإن ذلك لم بقل بہ أحد فما علبت ہ وإن کانوا اختلفوا فی الکفاءة ء 
ماہی؟۱ اھ . قال الکرمانی : ا حسب مابعدہ الانسان من مفاخر آبائہ ‏ قال 
القاضی البہضاوی : من عادة الناس أن پرغبوا فی اانساء لاحدی الارہمع ۱ 
واللائق ہار باب الدیا نات ؛ وذوی المروءات أن بنکون الدہن مطمح نظرہم 
سی لی ؛ لاسما فیا یدوم أمرہ ہ وذلكک اختارہ الرسول گل بآ کا 
وعفرا لہ فام :اننفر الذی ہو غایة البغیة ء وقولہ دفاظفر بت مر 
اعخحذوف أی إذا تحققت بفضیاتہا ء فاظفر أیہا المسترشد بہا ء فإنھا نسکسب 
,عنام الدارن١۱اھ‏ 


۲۹ لاہم الدرازری 


گوجھوسسمولپسکسستستتتتہ‌۔۔ .ےآ 
وکذلكگ فولہ'' مکی : ×ھذا خیر من ملء اللارض مئلھذاء أدارإل أن 
اللدبن ہو المرجح القابل مرید الاعتناء : فا مندین أفضل من غیرہ ؛ ون کان 
أدون منە فی النسب وا مالء وإذاکان خیرا منه کان الڑنکاح منه أفضل نعل 
بذلك ان الاحق بالاعتناء فی الکفاءة ہو الدین . 

(١)قال‏ الکرمانی : فولہ دھذاخیر إح لن کان الاول کافر 
فوجهہ ظاہر ہ وإلا فسکون ذلك معلوعاً لرصول اللہ پل بالوحی ١۱ھ.‏ 
قال احافظ بعد نقل کلام الکرمانی: ھذا پعرف ا مراد من الطر بقاللاخری 
ای ستأن فی کتاب الرقاق بلفظ : قال رجل من أشراف الناس :ھذاوەا 
حری لح حاصل ال واب أنہ أطلق تفضپل الفقیر ا لذکور علی الخ _ 
لمذ کور ؛ اھ . قال العینی بعد نقل کلامہما : فی کل کلامیہما نظر : أماکلام 
الکرمائی فقولہ بالوحی لیس کذلك , 'لّانہ قال مر رجل علىی رسول اه 
پا ؛ وند شامدہ وعرفه أُنہ مسلم أوکافر ہ والظاہر نہ مسل کان شریفاً 
بین قوم4ء ولکن المسار الانی إن کان کا یل إنہ جعیل بن سرأقة؛ وہو 
من أصەابہ من خیار عباد الہ الصالحین ء وأماقول بعضہم أزل من کلام 
االکرمانی علی مالا بی عل المتامل ۰١ھ‏ . مم قال الەہنی : ومطابقة الحدیث 
للترجمة تزخذ من قولہ,ہھذا خر إلخء لان فیہ تفضیل الفقیر علی ای 
مطلقاً فی الدین ء فیسکون کفژاً لمن بریدھا من النساء مطلقاً ١اھ.‏ قال 
الفسطلانی : وإطلاق اخ ےدبٹ ااتفضیل علی الغنی ال مذکور لا ہلزم من4 
تفضیل کل فقیر علی کل غنی کا لا یمائی ء نەم فیە تفضیلہ مطلقاً فی الدین 


+_ اھ ۔ 1 
۹ 
ابق الرجه4. 


ا جرہ النامع ٢٦٢‏ 


قوله (فنہوا عن نکاحھن إلا ان تقسطوا إخ) ودلالنہ”'“ عل ات جمة 
باعتبارآنہ لریقید جواز اانکاح ےن پالملوسرین؛ وقد تبین کونہن موسرات 
فملم جواز نکاح اطقل الثریة . 


)١(‏ قال العپی : مطابقتہ :للحدیث من حرث أن الرجل إذا کان ولی 
لپنہمة الفلیة وفقبر بجوزلە أن:پٹزوجھا إذا أقصد نی صداٹھا وعدل نصح 
ان الکفاءة(٭) معتبرة فی المسال ۰ ا ء وقال الحافظ بعد ذکر الاختلاف 

فی الکفاءۃ فی الال : وأما لزیڈ ہی ال یا ثراء وھو الغی ؛ وبڑخذذلك 
أی عدم الاشتراط من حدیث عائشة الذی فی الہساب من عموم اتمم فیه 
لاشعالہ لی ا ری والقل:ءن الزجال ٠‏ والثریة والاقلة من النساء؛ ندل 
على جواز ذلك ٠‏ اونکنہ لابزدعلی من یشترط لاحتال إضمار رضا ا مرأة 
ورعا الاولیاء٢ھ‏ وف تقربر اللکی نولە ہل نبا ٭فعلم أُن الکفاءۃ 
پامار السبالا اجار لہ فان الکل مخلوق می.:الکكاء: عباد ا ینہم صہر 


ن غیر تخصیصی صہر رہ سس سام فا ہس 


تفییدہ 


والفساد دو یریت الیاس ؛ اذا إذا زی یت ہھیر 
الکفو سقط الکفاءة فا حاصل أن ا لعتبر عند الہ الکفاءۃ فی الدین دون 
الاسب: إنھا اعتبارعا: خمالفسناد وقوالہ 1 ہاب الاکاء فی اللتتال > یرہ بد أُن 

تبر فیه ال نیاءۃ أٔبعضاً , فالمقل إن کان 2یث لا بطیق مھر اطثریة 
1 -- لأانہ لپی ڑآ ٹا فیا ال: ون رو جھا کان لاو لیاء حزاضخ 


)٥(‏ کذا نی الأصل وااظاھر غبر معنبرۂ لا أن بقال إِن شرط العدل نی الھر یکز‌اہ اشکناء: 
ف اسان ك۲ 


۲۱٦۹‏ لامع الدراری 


( ہاب مایق من شوم امرأة) 


آشار بذلك(١)‏ إلتوجیه ا مع بین روایتی [ثبات الشژم للرأة ونفیه نا 


کا ہو حخ االکفاءۃ فی النسب ؛ وإن کان محیثبطیق مھرھہا لکنا کات 
اکر مالامنه فھ وکفء ظا فی ا مال ولا اعتبار طذہ القلة : فان تزوجھا 
لاحق للاولیاہ فی الفسخ ؛ قوله ہ فتہوا عن نکاحھن ء فعلم أن المقل إذا لم 
پکمل صداٹھا ما لقلة الال أو للیخل لیس لە ان ینککھا ء فإذا أقط 
ول صداتھا لە ان ینکجھا وإن کانت ہی اکث مالا مشه ۰اھ. و 
الاوجز عن‌المدایة فی بیانکفاءۃ ا مال ھوأن کون مالک اللھر والافقة وھذا 
ہو المعتہرفی ظاہر الراویة ء وعن آی یوسف أنہ اعتبر القدرة عل النفقة 
دون المھر؛ وأما الکفاءة فی الغنی فعنبرۃ عنداى حنیفة ومحمد حتی أن الفائقة 
الپسار لا یکافتھا القادر علی ا مھر والنفقة لان الساس پتفاخرون بالغنی 
ویتعیرون بالفقراء ۱۰ھ . وق المغنی: والیسارالمعتبر مابقدر بە علی الانفاق 
علیہا حسب مایجب پا ومکنە أداء مھرھا١۱ھ:‏ وف الاقناع من فروع 
ااشافعیة فی شروط تُزویج الب اکر بغیر إذنہا ء الثالٹ أن ہزوجھا بھر 
مثلھاء والحامس ان لایکون الزوج معمراً با مھرء قال اابجیری : ھوشرط 
للصحة ؛ وقولہ ہ معسرا بالمھر ؛ أی با حال منہ دون ھا اعتید تاجلہ؛ 
وظاھرہ أنە لاہر أن یکون موسرآ با لحال منہ ولو زاد علی مھر الل؛ قال - 
(مر)ف شرحہ : ویسارہ بال صداتھا ذلو زوجھا من معسر بہ لم یصح 
لائہ بخیہا حقھا و لیس مفرعاً علی أن الیسار ءعتبر فی الکفاءة خلافاً مض 
اللتاخرین 

)١(‏ بسط االکلام علی الحدیث فی الأوجز بمالا مرید علیہ ء وفیہ قال 


الجز ُْ‫ ااتا سع ۰۷" 


بأن الشؤم المننی ہوا'شژم بمعناانحو ٤ء‏ والابت ہو بمعنی الإضرار وا حااف4 
والعداوۃ ظاہرة کانت أو باطنة . 


الحافظ : ہو ااشژم رضم الیل المعجة بعدھا واو ساکنه ؛ وقد تہمزضد 
المن؛ بقال تشا٭مت بکذا وتیمذت بکذا ٤‏ وقال فی موضع آحر رضم المەج4 
وسکون اظممرة وقد قسہل فتصیر واواً ء وقال الطبی : واوہ مزة خففت 
فصارت واواً مم غلب علہا اامخعفضف حی ٰ بنطق 7 مھموز ٦‏ واخقلفوا 
افہ4 ہل ہو موجودأملا؟وعل الاول ٠‏ ہل ہو علی ح+٭وم٭ہ أو مخصرص 
بعض أنواع ا خیل وغیرہا ؟ وظاہرالحدیثأُنالشؤم فی ھذہ اثلائة ءومال 
مالك وان قتدِة وغیر“ا إل ظاھرہ, وقال آخرون : إن المراد علی شرط 
وجودہ کاورد فی الروایات ء قال الحافظ : وفع فی روایة الاب فالبخاری 
عن ابن عمر بلفظ إن کان فی شی ء وھکذا فی الروابات الآخر ال ذکرت 
فی الاوجز ؛ وہذہ الروایات تقتضی عدم الجزم بذلك : وأخرجا'طحاوی 
عان سعمد بن المسوب قال : سألت سعد بن مالك ءن ااطبرۃ فان ہری نال : 
من حدئك ۲ فکرھت ان اعد فقال صمعت رسول اللہ مان بقسسول 
2 لا طامرة ٦‏ وإن کانت ااطبرة ق شثیء انی ا لمرأة ذ٦‏ الحدیثك ؛ قال ااطحاوی : 
فنی ھذہ الروایات إن نکن فی شیء ؛ أی لو کانت نکون فی ثیء لکانت 
مژلاءء اذا م یکن فی ھؤلاء اائلاٹ فلیست فی ثیء ؛ وقال : کان ذلك 
فی أولاللمرئم نسخ‌ذلك بقو لہ تعالی : ہ ما أصاب من مصیبة فٰالٌّرض ولافی 
اأنفسکمإلافی کتاب ء الَیةء حکاہ ان عبدالبرء قال الحافظ : والنسخ لابثہت 
الا حتمال لاسما مع ڑھکان الع ولاسماوقد وردفی نفسھذا الحدیث اف ااتطبر 
إثہاتە نی ائلائالمدکورۃ فی بعض طر قہ عندالشیخین بلفظ لاعدوی ولا طیرۃ 


۲۸ ۱ لامم الدراری 


ا الدژم فی ثلائة فذ کرھاء وقال آخرونِ : یحمل الشؤم علی فلة ا موائقة. 
وسوہ الطباع وھو کحدیثٹ سعد بن آئی وقاص رفعہ : د من سعادة المرہ : 
ا مرأۃ الصالحة والمسکنالصاخ وا مرکباطظنی. : ومنشقاوۃا لمرہ : ا مراأۃ 
السوء: والمسکنالسوء: والمرکب السوہہ أخرجہ أحمد, وھذا بختص ببەض ‏ 
أنواع الاجناس المذکورۃ دون بعض ء وہہ صرح اہن عبد الو فقال : 
کون لقوم دون قوم وذلك کلە بقدر اللہ تعالی ‏ قلت : وأوجہ الاقوال 
عندی فق ذلك ما آفادہ شیخ مشا نا الکدکوهی قدس سرہ فی الکوکب 
الدری إذ قال : ر آصح ااداو بلاتی فیه أن الشو کت اد یه معنیان : النحو۔4 
اللطلقة ء والثانی اشتل علی ما بکرہہ الطبیعة وبجتذب منہ اللشساق وکونہ 
سیبالمنا یثنفر منہ الطبیمة . فغیث نی الشوم أصلا آو قال : لوکان الشژم۔ 
لکان فی ھذہاثلائة ء فالمراد ہو ا لمعی الاول ء وحیث أئبتہ أزاداثانی 
وقال العینی: [نھاقلنا : إن الحدیث متروك الظاہرلاجل ةرلہ کن لایر 
وی نکرة فی سیاق ای فنعم الاشیاء ای بتطیر ہہا ء ولو خلینا الکلام 
لکانتھذہ اللاحادرك بننی بعضہا بعمضاء حال أن یظن بالنی گل مئل‌ھذا 
الاختلاف فاتی والاثات فیثی۔ واحد ووقت واحد ا ختصی رو 7و ٰ 
من الاوجز . وفیه بعد ذلك‌فی ذ کر ا مرأة وشژھھاکونہاغیر صالحة تراھا 
فقسوءك و حمل لسانہاعليك وسوء خلقھاوعقم رجھا؛ وفی روایة ضعیفة: 
إذا حنت إلى زوجھا الاول فھی مشٴوھقہ ء وقال الزرقانی : أو غلاء مھرھا 
أُو عدم قنمھا اھ 


ال جزےء التاسم : ۲۱۹ 
( ہاب ا حرۃ تحت العبد) 


وھذا' لا پڑت 
)١(‏ أجمل الشیخ قدس سرہ الکلام ہنا لاائہ قد اُشیع الکلام علی ذلك فی 
تقربری الژمذی وأی داووے وتوضیح السألة کیا بسط فی الاوجز أنہم 
اختلفرا فی مسألة خبارالعنق وه أن‌الّمة إذاعتقت وکانزو جھا عبدا فللاّمة 
العتقة ا حیار إجماعا ء لکن إذاکان زوجھا حرا فللمسألة خلافة لاخیار ما 
عند لئ اثلاثة وغیرم ء وذہبت جاعة نہم ااشعی والاوری والنخعی 
وا حنفیة إلی ثبوت ا حیار ٹماء ومبنی ‌الاختلاف بینہم اختلافھم فی علةالحیار 
فعاتہاعندام عدمالکفاءۃ ء ولذا قالوا: إنالزوجإذاکان حرا فالکفاءۃ ابتة 
وإذاکان‌عداً ف تبق‌الکفاءة لصیرورۃ الزوجةحرةۃ . وعندنا الحنفیة : عل 
. ا حبار ملکھا بضعھافإن الأامة قبل ذلك کانت لا للطلاقین فقط وبعدالعتق 
صارت ملا لڈلاث ہ وہذہ ال _لة أولی لکونہا ستفادة من قرلہ و 
ہ ملکت بضعکك فاختاری ہ ولاریب ف أن النی کل جعل ا یار لبریرة _ 
حین عثقت ہ واختلفت الروایات فی زوجھا حین عتقت ء ھل کان حر 
أو عبداً؟ؤرجم الَائمة ااثلائة روایة کونہ عبدآ لکونہا موافقاً لاصلہم ؛ 
ورجحت الحنفیة روایة کونە حراً موافقة علتہم المستنبطة من الحدیث ؛ 
وف البذل قال الشیخابن القم فی الٰدی: إن حدیثعائشة رض اللہ عنہارواہ 
ثلائن4 : اللاسود وعروۃ والقاسم ؛ فأآما صیویسی 
وأما عروۃة فعنه روایتان 0 متمارضتان ؛ إحداا آنہ کان حر 
والثانیة أنہ کان عبداً ء وأما عبد ال رحمن بن انام فعنه روایتان صحیحتان : 
[حداہما أنه کان حرآء والنانیة اللك :اھ . قلت: وا جزم قاض ولائر جیح 
لاحدی روایی عروۃ للتعارض ہ فبقیت روایة الآسود سالة ومعھا روایة 


۲۰ لامع الدراری 


بالروایة الموردة*' فيە إلا إذا سم ماذہبت إلیہ ااشافعبِة من أن زوجھاکان 


ا جحزم لا ن‌القامم ْ وکتبالشیخ قدس سرہ فالکوکب: اختلفت الروایبات 
فی ذلک فا ان مام بروایة الٗاسود لثلا خالف قولەعلیەااصلاة والسلامدطلاق 
الأمة ثنتان ء من غیر تفریق ف ان یکون زوجھا حرآً أو عبداً مع أنقوڑا 
کان عَِدا تل الجازفإنہ کان عبداً لاشك فیه ء ولو عمل بقوها وکان‌عبدا 
لزم ترك العمل بقولہ علیہ السلام ہ طلاق الامة ثنتان ء وذلك لّنالوم نخیرھا 
بالعتق لزم ااقول باعتبارالطلقات بالرجال: والروایة ناطقة بخلافه ء وأاصل 
الخلاف پیننا وبین الشافمی رحمہ اللہ اعتبار الطلاق بالنساء فإنا ما اعتبرناء 
با لزم القول ہزیادة ا ملك علیہا یإعناقھا ٠‏ وہو ما م یغتبرہ ہہا بل اعتبرہ 
باارجال لم بقل بثبوت الحیار ظا ء إذ ھی علی ماکانت لم یتضسیر شیء من 
صفاتہاء وإنا خیرھا إذاکانت تحت عبد لئلا پلزمھا عار بالاستفر اشرتحته ء 
. مم قولہ ہ ولو کان حرآ لم بخیرھا ء اجتہاد محعض من الصحابیة أو منالرواۃ 
ولس علینا تسلیمة سما وقد بعارض4 الحدیثی المرفوع وھو الذی ذکرنا 
. من قولہ علیەالسلام ہ طلاق الامة تطلیقتان ء معآن العمل علی حدیث العبدیة 
بفوت العمل ہالحدیث الآخر ء ولا عکس ؛ اھ. وبسط فی ہامشہ أنہ قول 
من دون عائشة رضی الله عنہا ۔ ۱ 

)١(‏ وما آفادہ الشیخ قدس سرہ ظاہر لان اللإمام البخاری رحمہ الہ 
تعا لی أورد الروامة فی اباب مختصرۃ لیس فیہا ذ کر زوجھا : ھل کان حر 
أو عبداً؟ وقالت ااشراح کیا اختارہ الشیخ تقدس ہرہ أیضأ من أن ترجمة 
البخاری ممذہة عل کون زوجھا عدا عند البخاری ؛ والروایات ٹی ذلك 
ختلفة کیا تقدم الکلام عليه قریباً ء قال القسطلان تبعاً للحافظ : ولیس فی 


الجزء التاسع ۲۷۱ 


حین عنقھا عبداً [ ٣‏ پیاض]. 


ہذا الحدیث التصریح بکون زوج بریرۃ عبداًولاحرآء لکن صنیع 
البخاری پدل عل أنہ کان حین عتقت عبداً ١١ھ‏ . وفال العبئی : مطاہقته 
للترجمة من حیث ان زوج بریرۃکان عبداً ء وف التلویج : ولیس فیە تصریح 
ہکون زوجھا عبداً أولاغیرہ ء وقد نجاذبت فيه الروا بات ہ فقائل کانحرآ 
وقائل کان عبدا ؛ فلا بتمحضش للبخاری استدلالہ؛ وم بأت فی حنەیله بئیء 
ذلك ہ ولایقال ترجح عندہکونہ عبداً لن أباحنیفة رضی اللہ تعا ی عنه 
فیا لجانب الآخر؛ ولیس کون أحدھابأوی من الآخر [لاپترجیح نقلی من 
عارج ہ قال المینی : ھذا الذی ذکرہ لا بدنع وجه الطابقة لانہ وضع ھذہ 
ااترجمة وساق لە الحدبث ا مذکور بناء علی مار جح عندہ؛ وأماترجیح 
أحد القو لین علی الآخر بالنقل من خارج فلادخل لہ هھنا فی وجه المطابقة 
فأنھم ۱٠ھ‏ , قلے: ومافالوا من صنیع البخاری بستط من لفظه فالت رز جة : 
ا جرۂ تحت العبدٴ 


)١(‏ وکنب الشیخ قدس‌سرہ بعد ھذا الکلام: ولا ببعدأن بقال: المدعی 
نصف سطر : وما آفادہ من قولہ المدعیٰ ثابت ظاہر, لان الحرۃة إذا کانت 
وت المبد غخپارھا ثابت علی المذھبین ؛ أماعندم فلعدم اللکفاءة ؛ وأماعندنا 
فللکھا اابضع ؛ ولءلہ ضبب علیہ نہ لم یق حیذ فائدۃ لترجة البخاری 
لکون ا مسألة إجماعیة إلا أن بقال : إن البخاری أشار بذلك إل اختلاف 
العلتین مع اتحاد ا مذہبین , أو یفال : إن مراد آلشیخ من قولہ المدعی ثابت 


۲۷۲ لامع الدراری 


قولہ (٠‏ وآغار [ ماعیل ) بصعبه بن ضہما(١)‏ ام فرفہما (مارة 
إل التفریق ء أی کونا کذلك . 


على الذھبین اس الإمام لبخاری م یفصح ف الترجمة بئیء ولا الروایة 
الواردة فی الباب تصریح بکونہ عبداً أو حرآ ء والروایات فی ذلك مختافة 
فی البخاری أپعناً ء فإن رید بالروایة روایة ا لحریة علی مذھب ال نفیة 
و روایة کون عبداً علی مذھب غیرم فالتر جمة ثابتة علی کلا المذھبین 
لکن لفظ الترجمة ہ ا حرۃ تحت العبد ء بننی ھذا الاحتال ء ویؤید الآول _ 
فتدبر وتشکر . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ف المراد بالاشارۃ أوجہ ما قالە الشر اح 
فی المراد ہا ء وبہ جزم فی تقریر المکی إذ قال : قولہ ہ وآشار إلحء یعنی 
فرق بین السبابة والوسطی وقال فرقہاعنك ھکذا؛ اھ . وقال العلاءة اامعینی 
تبعاً لللکرمانی ؛ قولہ ہ باصبعیه ء یعنی أشار بہماحکایة ءن أیوب السختیانی 
فی إشارتہ بہما إل الروجین ۰ھ . قال الحافظ : یعنی کی إشارة أیوبء 
والقائل علی والحاک اماعیل ہ والمراد حکایة فعل النی پل حیث أشار 
بیدہ وقال بلسانہ ە دعہا عنك ہ خی ذلك کل راو لمن دونہ١اھ‏ . 

مم لا نھب عليك ان الإمام البخاری ترجم علی حدیث الباب شہادۃ 
ا مرضعة؛ وقال الترژمذی بعد ذکر حدیث الباب: والعمل علیى‌ھذا عند بمض 
أھل الەل من أصحاب انی نل رغیرم أُجازوا شہادة ا مرأه الواحدۃ فی 
الرضاع,؛ وقال ان عباس رض اللہ عنہما : جوزشہادة امرأۃ واحدۃفالرضاع 
وتؤخذ یمینھا ء وبہ پقول أحمد و إسحاق ء وقال بعض أھل العلم: لانجوز شہادة 
امرأۃ واحدۃ فی الرضاع حتی کون اکٹ وہو قول الشافعی وعبد الہ اہن 
أبملبکہ , وقال ابن:بریج عنابن أن ملک ) أدرکت ثلائین من أصحاب النی 


مجح سم جحوہ .وو سجوبے۔ وہ ح۱وحوہ سے بد 


صل اللہ علیہ وآ لہ وس معت چارود بن معاذ یقول : معت وکعا بفرل 
لانجرز شہادنامرأ واحدۃ فی الرضاع ف المکم ویفارقہا فی الورع ١اھ.‏ 
وٹی حاشبةاہخاری لمولانا اد عل الحدن اا۔۔ہارنفوری قولہ د دعباعنك ء 
ہذا حم ول عند اللاکثرعل الخ ذہالاحتیاط: إذ لیس منہا إلا إخبارامرأۃ عن 
فعلھا فیغیر جلس الم ' والزوج مکذب ظا فلاتقبل لان شہادة المرہ لی 
فعل نفسہ غیر مقبول شر ءا ٠‏ وعند بعض الفقھاء ول علی فساد النکاح 
مجردشہادة النساءء فقال مالك وابن فی لیلی: تثبت الرضاع بشہادۃ امرأنین 
وقیل بشہادةۃ أرہع ء وقال ان عباس بشہادة المرضعة وحدھا بیمینہا ء وبە 
قال أحمد وإسحق : وعند الحنفیة : لا یثبت مالم یشہد بہ رجلان أو رجل 
وامرأتان ؛ھذا ملتقط من المرقاۃ وااطیی والکر مان ؛ اھ . وقال فموضع 
آخر : وہذا محمول عند الاکثر علی الاخذ بالاحتیاط والحث عل الدررع 
من مظان ااشے لا الحم ہڈوت ا رضاع وفساد!! نکاح مجرد شہادة ا مرضعة 
اذ لم یکن بحضرتہ یلا ترائم وأداء شہادةۃ ٠‏ ہل کان ذلك مجرد إخبار 
واستفسار ء وإنفضاہو کسائرما بقبل فیه شہادة النساء ال خاص إلی آخر 
ماذکر من المذاہب ء وفیہ أیتضأاً عن المپنی : قال أصحابنا ثبت الرضاع 
بمایثبت بە المسال ء وہو شہادۃ ار جلین أو رجل وامر أتینء وعند ااشافعی 
ثہبت بشہادة رہم فسوۃ ۲ مختصرا . قلأت : والظاھر عندی أن مل 
الإمام البخاری فی ہذہ ا مسألة إل قول الامام ارد ؛ ولذا م پذ کرف الباب 
(لا ھذا الحدرے الواحد ء وھکذا قی کتاب الشہادات : ولذا ذکر الحدبثے 
فی کتاب البیو ع فی ہ باب تفسیر ا مشبہات ٠۰‏ 


7 لامع الدراری 


قولہ :(لاہری باساً ان یندع إح ) ذھمب*؟ فی تفسیر الابة إل أن امراد 
)١(‏ ھا آفادہ الشیخ قدس سرہ مہنی علی ظاہرألفاظ البخاری فإن ظاھر 
سیاقہ ان الأة ق نکاح عبدہ جاریته 0 وما یظہر من کلام الشراح 


کا سیأنی قریباً أن المسالة من ہ باب شری الأعة المروجةء وما آفادہ الشیخ __. 


قدس سرہ وافقه مولانا مد حسن اللکی فی تقریریہ إذ قال : قولہ 
7 بغدع أی بدون أن بطلقھا العبد ء غرضہ ان الطلاق فی اختبار ا موی ۲ 
دونہ٠اھ.‏ وف تقریرہ الآخر فولہ ہلا پریٰ - أی انس - باساإلحء 
لاطلاق ما ملکت ؛ وقلنا قال عليه الصلاۃ والسلام : ہ الطلاق من أخذ ۱ 
ساقیھا١۰.اھ.‏ ویید قول الشیخ ھا قال الکرمانی ؛ یعنی قال آنس : ہعنی __ 
الإبیة حرمت المزروجات إلا اہة اللروجة بعبدہ فإن لسیدہ ان یاٰزعھا من 
حت نکاح عبدہ اھ فإِن ثبت أُن مذھب اُنس رضی اللہ تعا یل عءنه موافق ۱ 
لقول جاہر واہن عباس إإن الطلاق بید السید فالمعی واضح ء فی الاوجر 
حدیثہ۔الموطا.عن ابن عمر کان پقول : ہ من أذن لمہدہ أن ینکح __ 
فالطلاق بید العبد .... الحدیث : قال الباجی : پرید أن السید لا يك ان _ 
پفرق بین وبین .زوجتہ ولا پوقع علیہا طلاقاً ولا ہنع المہد من [یقاع 
ذلك ون کان لہ منعہ من ااذىکاح ٠‏ وہذا قال جمہور الصبحابة حر وعلی 
وعبد ال ر من بن عوف ء وہہ أخذ ماإِك وأبو حنیفة وااشافعی وسائر فقھاء 
الحجاز والعراق ء وروی عن جار بن عبد اللہ وعبد اللہ بن عباس ان 
الطلاق بید السید ء وقال غیرہما : إن کان السید زوٴجہ فالطلاق بید العبد ؛ 
وإن کان اشتراہ مزوجاً فلہ أن بفرق بینہما ١ھ‏ . وقال الحافظ فی الفتح :۔ 
قرلہ :: وقال نس إخ : وصلہ ا ماعپل القاضی فی کناب احکام القرآن 


ا جر 7 التاسع ۲۷۵ 


وہھا ملسکت أپھا:کم ء أن الرجل إذا أنکح جاریته عبدہء فلہ ان :یفزعہا منە 
وبطلقھاء وا جھور<) علیآنہ لای‌لك ا موی تطلیقأمته لقوَلا دالظلاق(؟“ من 
أخذ بالساق ء ومملالایة السہانا اللاق ظن أزواج فبٍطأہن بعد الاستبراء . 


إسناد صحیح من 00-0 7 عن ان ۵۷ 'أنەقال 
فی قولہ تعالی , وا محصنات٠‏ ذوات إلازواج ا حرائر ہ[لاماملکت آمائک 
فإذا مو لاہری بماملك الین بأساً أن ینزع الرجل ا جاریة من عبدہ فبطاھاء 
وأآنخرجہ ابن أئی شییة من طریتی أآخری عن التیمیٰ بلفظ ہ ذواں اابعول ء 
وکان بقول بیعھا طلاقھا: والاکل عل أن المراد با حصنات ذوات الّزو آج 
رش انہن حرام وأن المراد بالاستٹناء فی قولہ دإلاماملکت أیشانک ء 
المسبیات إذا کن مزوجات فإِنہن حلال ان ساھنء اھ ۱ 


. (١)ک‏ نقدم قریاعن الاوجز والفنح, وقال القسطلا تعاً اللکرمانی: 
والکزون عل أن المراد بماملکت آیمانمم اللاق سبین وظن أزواج 
ق دار الکفر فہن احلال لنراة المسلبین وإن کن نمحصنات :۱۰ھ . 


ُ) ۳ وھر من الحادیث الاشہورۃ عل ألنة لفقھہء ذکرہ الخاوی 

قٰ ا مقاصد الحسنة؛ وفی الوجز : ویشہد ألجمھور من المرفوع مارواہ 

ان ماجه والدار قطنی عن اہن عباس قال : ہ جاء رجل ال ای نیت نقال 

ٰ بارسول اللہ سیدی زوجنی أمتہ وھو برید:اُن یفرق اپینی وبنچا: 7+ فصحد 
انی نار ا منر فقال : ہا ابا الناس ما بال حدم ِزوج عبدہ أمنہ م 

أن پفرق بینه وہینہاء نا الطلاق بید من أخذ ہالساقہ اھ 


۲۷۹ اع الدراری 


قولہ (ومن ااصہرسبع نم قرأ إلع) ومفھوم العدد لابعتبر١)‏ یہ فلاضیر 
لو ثبت حرمة الزیادة علی ااسبع فی النسب أؤ الصہر > ٹم الاستشبادۂ* بالایۃ 
ما أن یکون على ال حلة الاو لی فقط أو بقال راد بہا ات المدعی اعم من 
أن یکون مفھوماً صرعاً بالص فو تبعاً 94)أ واأعمەن أن یکون التحرم _ 
مژؤہداً أو مؤقتاً ء ولاشك بعد ذلك فیدلالة الأیة علی تحریم سبع من النسوۃ 


: . وھذا أصل مطرد معروف متفق عليه بین الفقھاء وا حدئین‎ )١( 


)٢(‏ وھذا ظاہر سیاق الأیة ء فإِن اللذ کور ف الأیة سبع من النسب 
نصاً ولا ذکر للدہر فیا إلا فی قولہ ہ وأمہات نسائہم وربائکم ء وقال 
الحافظہ : قولہ ہ مم قرأ جرمت علیم ٭ وفی روایه یزید بن ھارون ءن 
سفیان عندالاماعیل قرأ الأیتین . ول ہذہ الروایة أشارالمصنف بقولەفف 
الترجة إل دعلماحکماء فإنہا آخر الا یتین : ووقع عند الطبرافیءن اہن عباس 
فی آخر لحدیث ثم قرأ ہ حرمت علیکم أمہانکم ء حتی بلغخ ہ وہنات الخ 
وبنات الات ء مرقال: ھذا النسب نم قرأء وأمہانکم اللاق أرض نک ء حتی 
ہلغ ہ ون تجمعوا بین الاختین وقرأدولا تنکحوا 2 
النساء ء فدال ہذا الطاہرفإذا جمع بین اار و ایتین کانت ا جحلةخمس عشرة امرأة 
وف تسمية ماھو بالرضاع صہراً نجوز : وکذلك امرأة الغیر إل آخر 

مابسطه الحافظ . [" 

(م)قال الکرمانی: قال ا جوہری الاصہار:اھل بوت ا مرأ ء ومن‌ااعرب 
من بحمل الصہر من الّاحماء والاختان جیعاً ؛ فإن قلت الایة لا تدل عى 
السہع الصہری: فلت : اقتصر علی ذ کر ال مہات والہنات لٗنہما کالساس 


وھی الہ ہے کت 
علیٍم أمھاٹ زوجانم ہ وبنانچن ؛ وأخواتہن وعماتہن وخالاتھن و بنات ۱ 
إخوتہن وبنات اخواتہن ن واللا اع . : ٠‏ 


۱ قول ( بین ابی ء می ن١‏ ای کل مہا ات عم لآخرہ۔ 


ہمنہن وبی أخوات الز وجڈ وخاتہا وعالاتھا وبنات ای الزوجة وبنات 
اأُختہاوھذا بتر تیب ماف القرآن من النسب ۰ اھ . وف المرقاة : قالالنووی: 
انحرم علی التأبید من الصہر: أمٌ الزوجة وزوجة الاہن وابن الان والابنة 
وإن سفل ؛ وزوجة الب وا جد وإن علاء وٴبنت الزوجة المدخول ھا 
ولا علی التابید : اأخت الروجة وعتہا وٹالتہا ء قال القاری : وفيہ أن تما 
وخالتہا غیرمفھومتین من الیة ء وکذا زوجة'اللاب منہاء بل من قولہ تعالی 
و ولا نشکحرآھا نکح آہاؤم من النساء ء فلا بحسن الاستخماد بہا بقولە:_ 
مم قرادحرمت فا مھا ت۶ ٤‏ الاة ٭:فالظاھر ان مراد من النسب فرح 
لکن ذکر بلفظااصپر تغلیباًء ولذاقال صاحب المدارك: فالایةذ کر ان حرمات _ 
ااباقیات وہن سبع من لنسب ؛ وسبم من السبب : فعلی ہذاکل من الاربمة' 
عشر فہّوم من الآیة إل قوله :ما ملکت أیمائم , والسع السبی هی الام 
والٌاخخت الرضاعپتان وأم الزوجة وبنتہا وامرأة الاہن وأخت الزوجة _ 
والمرأة الملروجة١اھ.‏ وتقدم قرییانی کلام الحافظ تہ مه ماخ رماع 
صہرا جوز . ۱ 
)١(‏ قال الحافظ : وصلہ عہد الرزاق وأہو عبید وزادف لیِلة واحدۂ 
نت محخدہن علی و بنت عمربن علیء (ھ. فان کل واحدة منہما بفت عم للاخری 


۲۷۸۸ ۱ ۱ لامم الدراری 


قولە: :(ومن قال بات ولدھا (ح)یمنی۶<') بذلك ان التحریم غیر 
مقتصر علی الر ہائب اللانی فی حجورہ ء ہل حرم بنت ولد زوج وڑن 


سفلت ۰ 


. وزاد العینی: قال اہن بطال وکرہہ مالك ولیس بحرام [نما مولاجل القطیعة: ۱ 
قال: وہو قول عطاء وجا رن زید ٠‏ اھ . وقال الحافظ تحت قولالبخاری: 
ولس فیە حریم لح ھذامن تفقه ا لصنف وقد صرح یہ قتادۃ قبلہ باری؛ 
وقد قال ابن‌المنذر: لااعم أحداً أبطل ھذا ااکاح قال: وکانیلزم من‌یقول 
بدخرل القیاس فی مش‌لہذا أن بح رمہ ء وقد أشارجابر بن زید إلی العلة بقولہ 
القطیعة ؛ ای لاجل وقوع الطیعة بینہما ما ہوجبه التنافس بین ااضر تن گ, 
العادۃ ؛ وسیأنیالتصبریجح بہذہ العلة فی حدیث النہیعن اش مع بینا مر آووغتا 
ہلجاء ذلك منصوضآ جمیع "۰ئ0 اردان وان أں شىدة من 
من مرسل‌عذنؾ بن طلحة : نہی رسولالقہ پل أن تنک ا لرأة على قر اتا 
فا2 اامطیعة وقدنقل الممل بذلك عن‌ان ٌ لی وعنزفر أیأء ولکن 
ازعقد الاجاع علی خلافه ١ھ‏ . 

)0 لا بذہب عليك ان هھنا مسالتین : الاول لی أشار إلیا فی ال 
پقولہ ؛ ومن قال بنات ولدھا إح, والثانیة ای ذکرھا البخاری بقولہ: وەل 
قسمی الر بیبٍة وإن مت یکن فی حجرہ ؟ أما المسألة الاو لی ۔ بعنیکون بنات ۱ 
الولاد فی کم ا منات۔ ف4 نی اھدایة ٹی بان ا حر‌مات :ولا بلنت ولدہ و(ن 
سفلت لااٍجماعءو ود ٹوا کات غاآدار رنت ہن وذلك للٍجاع, اف 
وقال ابن عابد تحت قولہ : حرم أصلہ وفرعہ علا أوزل ء؛ لکن اختلفق_ 
توجبہ حرمة المدات وہنات الہنات ؛ فقیل بوضع اللفظ وحقبقنہ: لانالام 


ا جرہ التاسع کے نفلاظار 


نی اللعَة الاصل والبنت افرع ف ون الام حینمذ من فیل المك ؛ 
وقیل بعموم الجاز ء وقیل بدلالة النص : والکل صحیح وتمامہ فی البحر؛اھ. 
وف البحر : وقیل پمجازہ لا أنہ جمع بین الحقیقة وا جاز بل بعموم ال جاز ٢‏ _ 
فیراد بالام الاصل أبعناً وہالنت الفرع ؛ فیدخلان فی حومہء والمعروف 

لارادۃ ذلك فالنص الاجماع علی حرمتہن ۰ اھ . وأما المألة الثانیة فی ابحر 
عزرالکشاف : ذکر الحجر ف الایة خرج خرج العادة أو ذکر للنشنیع 
علیہم لالتعلق الحمکم بہ نمو ,أضعافاً مضاعفةہ فی قولہ تعالی ہ لاناکلوا الرہا 
أضعافاماعفة ٤‏ وتفسیرالحجرأنِ رف البنت مع ام یل لات زوج الام 
وأماإذاکاانت اہن مع الاب لم تکن فی حجرزوج الام وأمابنات الر بة 
وہنات آُہنائہا ون سفلن فثبتت حرمّہن بالاجماع وع ذکرنا أُولا ؛ وق 
لتبیین : ویدخل فی قولہ ہ وربائہک ء بنات الر بیة والر ہیب لان الاسم 


ییشملھن خلاف حلائل الاہناء والآباء لان الاے خاص بن ء فلا یقناول ۔_ 


غیرہن؛ یعنی فلانحرم بنت زوجة الابن ولاہنت اہن ژوجة الابن ولابنت ‏ 
زوجة الاب ولابنت ان زوج4 ان ٠ھ‏ . ماف الحر ملتضاً . وقال ان 
کایز : وأمافول تعالی ہ وربائیکم اللاتی فی حجور؟ ء فا جھور علی أنالر بیبة 
حرام سواء کانت فی حجرالر جل أوم نکنفی حجرہ : قالوا: ھذا ا خطاب 
خرج خرح الغااب فلا مفھوم ل٥‏ وف الصحیحین : أن ام حبییة ء فذ کر 
حدیث الباب ء وقال : مل المناط فی التحریم جرد نزوجہ أم سللة وحم _ 
بالتحریم ہذلك ء وھذا ہو مذھب الائمة الّر بعة والفقھاء السبعة وجمھوز 


السلف والحلف ؛ وقد قیل : بأنہ لا تحرم الربیبة إلا إذااکانت ٹی حجر 


.بے . لائممالدراری 


الرجل ء فإذا م یکن کذلک فلاتحرم ء فقد روی من طریق إبراہیم بنعبید 

عن مالك بن اُوس - الحدثان قال : کانت عندی امرأة فتوفیٹ فو جدت 
علیہاء فلقیٰ عل بن أبی طالب ء فقال : مالك؟ فقلت : توفیبِ امراۃء 
فقال علی : ظا ابنة ؟ قلت: نم ؛وھی بالطائف . قال : کانٹ فی حجرك ؟ 
فلت: لا ء ھی بالطائف , قال فانکحہاء قلت فان قول اق تعا ی دوربائبم 
اللاقی فیحجورک ء قال إ[نہا لم تکنفی حجرك إنماذلك إذاکانت فیحجرك ؛ 
[سنادہ قوی ثابت إلی علی"على شرط مسلم ؛ وہو قول غریب جداء ول 
ھذا ذھب داود الظاھری و أصحارہ ؛ وحکاہ الرافعی عن مالك : واختارہ 
ابن حزم وحکی لی الحافظ النھی : أنہ عرض ھذا علی الشیخ الإمام ابن 
تٍمیة فاستشکلہ ء وتوقف فی ذلك ؛ انتہی مختصرا . وقال عینی : قال ابن 
المنذر والطحاوی إہ(٥)‏ غیزثابت عنه فیەبراہمن عبیدبر _فاعة لابعرف 
واکثرأھلالەلم تلقوہ بالدفع وا حخلاف, واحتجوا فی دفعہ :ول لأمحبییة 
دفلا نعر ضنعل بناٹکن زلااغوائ انء فدلدذككَ عل انتفاہ: ووهاہأوعبید 
اض اھ . وتعقبٰ عليه الحافظ فی الفتح فقال : ود داع .×ض المتاخرین 
ھذا الار وادعی نی تبوتہ بان راہن عبید لابعرف وہ رعجیب ء فإن 
[راھم ثقة:ا ۔ىمعروف,: وأبوہوجدہ صحابیان:و الا صحیح عن علی رضی 
الله عنه ء وکذا صح عن عمر رضی الله عنه أنہ أفی من سألە إذ توج ہنٹ 


رجل کانت تہ جدہا 7 تکن الہنت: فیحجر٥؛‏ أخرجه أبوعبید : وھذا ٗ۱ 


(8) أی الأثر الذکور عن علی وقد وقع ہنا سقوط فی نہ المپنی فتلبهہ ٦١‏ ز ٠‏ 


اورقاع ا ۸۱ 
قوله: (فتریخالة أیہا بتلك ا مْزاة) آراد(اٴ بالحالة أعم من أنتمکون 
متعلقة بأبیہا رضاعا أو ذسباًء وکذلك الاب عام من أن یکون أباً رضاعیاً_ 
ما و نیا وینفر ع. ہہ شرف شی ؛اوعسبه“ صح الاستدلال۸٢٦‏ بقولھ4 


وإن کان ا جھور علی خلافہ ء فقد احتج أبوعبید للجمھور بقولہ صل اللہ 
قعا ی علیہ وسل ہ فلا تعرضن علی بنانکن ہ قال فعەم وم یقید بالحجر؛ وھذا 
فبہ نظر لان اللطلق حول علی ا مقید ء ولولا الإجاہع الحادث فی ۲ 
وندرة ا خالف لکان الا خذ بہ أولی لان التحریم جاء مشروطاً بامرین: أن 
نکون فی ا حجر وأن یکون الذی پریل الٹزویچ _ قد دحل الام تی 
بوجود أحد ااشرطین إلی آخر ماقال . 
)١١(‏ وفاتقریرا لی قولہ دفری إسء أی أیہا 7 ضاعة بتلكامنزلۃء 
منْزلة خالة ہا من‌النسب المذکورۃ ضنا فی قولہ وخالتہا ان الحالة 
وأخواتہا (٭)کالەمة مثلا کا تطلق علی خالة نفسہکذلك تطلق علی خالة أیہا 
وإن علت عل مامر أن الاہن والبنت یطلق علی ابن‌الابن و؛ بنپٍالبنت سب 
اللفةء فلا کانت عالة أ ہا من اسب مہ کورۃ ضناً ؛ وکذاحکہا کان هذکورآ 
ضناً فی قولہ وخاتہا +ٴوہو عدم جواز جھہا معہا قاس علیہا حکم ال 
ہما من الرضاعةھذاء اہ ْ 
۲( قال المی ی: قولہ فری اخ ہن کلام الزھری وھو بفتح رت 
فإلفتح بمعنی نعتقد وبالضم مع تقان عالةً آبہا مٹل انا ٴق اخریة 


(ك) ابا ۸٦‏ 


۲۸۲ : لامم الدراری 


(ہاب ھل للبرأۃ''' ان تہب نفسہاإح) 
ویرویفیری بالباء آخرا حروف ؛ قالە الکرمانی, وقال صاحبالقوضیح: 
استدلال الزھری غیر صحبح لانہ استدل علی تحربم من حرمت باللسبٴ. 
فلاحاجة إلل تشیہہا من الرضاع ۰٠ھ‏ . وقال الحافظ : فی أخذ ھذا الم 

من ھذا ا حدیٹ نظر , وکانہ أراد إلحاق ما _حرم بالصہر یا بحرم بالنسب ؛ 
کےسحرم بالرضاع مایحرم بالنسب؛ ولا کانت خالةالااب من الرضاع لایحعل 
نکاحہا فکذلك خالة الاب لایحمع بونہا و بین ہقت ابن أخبہاء قال النووی: 
احتج ا لمہور ۔مذہ الاحادیث وخصوا ہا موم القرآن فی قولہ ةمالی : 
ہ واحل لک ما وراء ذلک ء وقد ذھب اںمھور إل جواز تخصیص محوم 
القرآن بخبر الآحاد ء وانفصل صاحب ا مدایة من النفیة عن‌ذلك بان ھذا _ 
من الاحادیث ا مشہورۃ التی نجوز الزیادة علی النکتاب بثلہا ١۱ھ‏ . 
:_(ا)اعلم اولا ان فی الترجمة وا حدیثٹ عدۃ مباحث ؛ الول : أن هة 
المرأۃ نفسباخاصة النی کٹا ؛ أویممغیر أیضاً وإليه أشار الإماملبخاری 
رحمه اللہ بقولہ دھل ویتفرع عل التقدبرالژانی اختلافھم فی أن النکاح بلفظ 
ا مبة جانرام لا؟وہوالمِحث ااانی ہ والثاٹ ہل بجوز النکاح بغیررصداق 
کمابدل عاٰیەلفظ اظبة ء ویتضمن‌ھذا مسألتین : الاو :ھل یصح أانکاح بغیر 
ذکر الصداق ء واثانیة : ھلیصح بننی الصداق أم لا؟ وکان المناسب فاتین 
لمسألتین ماسیأتی من ہویب الإمام اابخاری وباب ازویج لی القرآن وبغیر 
صداق ء لکن الشیخ قدس سرہ ما لم بتذرض فذا الباب فی التقریراردت 
ان نز علی‌ھاتین المسألتین یھذ' الاب منامہة ما ما لٰذا الباب ؛ والبحث 
الحامس : ما ذکرہ ااشیخقدس سرہ بقرلہ فی کلام عائدة رض اللہ عنہا نوع 


ا لجرہ لناسع ۱ ۸۳ 


ختصار , أما المبحث الڈول فنی اتی اس لعاف اەلاجوز 

ہدون صداق اخبرالنی کنا و الاصلفی ذلگک قول تعا ی :ہ وامرأ 
مؤمنة إن وہبت نفسھا 0 . فأاخبر تعال أآن ذلك خاص للنی نز 
دون ساثر ا اؤمنین ؛ فلا بحل ذلك لغیرہ : ومن جم4 السنة حدیث 9 ا ٤‏ 
فان المرأة نا قاك : وہبت نفسی لك لم بشکر ذلك علیہا فلو کان دک ٌ 

ہت لانکر علاء ٹرلا سال القائم نسکاحہا لم جعل لہ إل ذلك سبیلا دون 
صداق مع حاجتھ القاثم وففرہ وعدم ما یصدقھا ابا حی ۱ نکحہه عمامعه من 
القرآن ؛ ولوجازان بخلونکاح غیرالنی پچ من عوض اسا منعهالمی نی 
ذلك مع شدۃ الفقر والحاجة ‏ وقال النووی : فی انعقاد ذکاح النی ڑکا 
بلفظ اظرة وجہان , أسحہما بنعقد لظاہرالابة والحدبثٹ والئانی لابنعقد 
لا ہلفظ ال ویج او اادکاح کفیرہ من الّمة ؛ فإنہ لا ینعقد إلا باحد ھذین 
االفظین عندنا بلاخلاف , ان تہی ما فی الاوجز ء وقال الحافظ : ةولہ باب 
ہل للمرأۃ ان تہب إح ١ای‏ فیحل لہ نکاحہا بذلك وھذا بتناول صورتین 
إحداہما جرد اظبة من غیر ذکر مہر ؛ والثانی العقد بلفظ اظبة ؛ فالصورۃ 
الاول ذھب ا مور إل بطلان النکاح ؛ وأجازہ النفیة والآوزاعی 
ولکن قالوا : بحب مر الل ؛ وحجة ا جھور قرلہ تعا لی د عالصة لك من - 
دون ا لوہ نین ء ء نعدوا ذِلك من خصائصہ کے کی , وانہ بتزروج بلفظ البة 
بغیر مرف ا حال ولاف المآل؛اھ. و تال ااقسطلانی : قولہ ہل للرأة 
أن تہب نف ہا لاح من الرجال . پنسکیخھا من غیز ذکرصداق أو مع 
ذکرہ؛ آجازا اغفیف لک ن قالوا: جب مھر امائل لقولہ تعالی دوامرأۃ 


۰۸ 5 الدراری 


حس ےو .دہ رر دہ تر .تس راہ س-رومروڈے سے ۔ے۔تے ح<وی۔ ہد۔۔ے۔۔ے۔ہوےےمپڑپ-و ےسا ٥2م‏ وو روح ضرم مرح اس ا حم مسوم سو سس 


مژمنة إِن وہبت نف ہا للٹی ۰ ء عطذا علی ا حللات فی قوله , إنا أحالنا لك 
ازواجك اللاق آتیت او ء وقالوا:: لا یقال الانعقاد بافظ اطبة 
خاص بەہ یں بدلیل قولہ ٭ خالصة لك ء لّانا نقول الاغتصاص 
والحلوص فی سقوط ا مھر بدلیل أنها مقاہلة بەن آتی مھرہا فی قولہ تعا ی 
+ إنا أحللنالك آزواجك اللاتی آتیت أجؤرەن ء إلى قوله دوامرآق مڑمتق_ 
وبدلیل قولہ تعائی ہ لکیلا یکون عليك حرج ء وا حرج بلزوم المھردون 
لفظ. الزویج ہ فصار الحاصل أحللنا لك الازواجا تی مھورہن والوومبت 
تفسہا لك ذلم نأاخذ مھرا خالصة : ہذہ الخلصة لك من دون المؤمنین ؛ آمام ٠‏ 
فقد علہنا ما فرضنا علیہم فی أزواجھم من اھر وغیر۱۰۰م. 
ا لمبحث الثانی : فی جواز النکاح بلفظ اظھبة ء وہو مختلف بین الائُة 
فنی الاوجز ٴء قال الموفی : نعقد اللنکاح بلفظ الانکاح واترویج لماع _ 
ولابنعقد بغیر۱۵, وہذا قال انال مسیب وعطاء والزھری وااشافعی وثال ۱ 
ااثوری والحسن بن صاخ و ہو حنیفة وأصحابہ واو ور وَأو غید وداود : 
ینەقد بفلظ اظٰبة والصدقة والفْليك , وقال مالك بینعقد بذلك إذا ذ کر ا ہر 
واحنجوا محدیث الہاب مسا فی روایة اابخاری ہ قد ملکشکہا سام ەك من 
القرآن ء ال الحافظ :. استدل بذلك علىی جواز ا'عقد بدون لفظ النکاح 
والزویج ٠‏ وخالف ذلك ااشافعی ومن ا مالكیِةابن دینار وغیرہ ہ وا اشہور 
عن المالکیة جوازہ ہکل لفظ دل على معناہ إذا قرن بذکر الصداق 
أوقصد اانکاح کاظبة وااصد قة والبیم ‏ ولا بصح عندھ بافظ ااعاریة والاجارۃ 


والوصیة ء واختلف عندم فی الإحلال والاباحة وأجازہ الحنفیة بکل 
لفظ پھتغضی الناید مع اقصد ْ وقال اأبضاً فی فی موضع آخرے ذھب ا جہور 
لی أنہ ینعقد ہکل لفظ بدل عليه ‏ وهوقول النفیة والمالکیة واحدی 


الروایتین عن احمد نے ان تلف از جیخ ق مھ ج4۸ ائ اص وص“ تردل عل 


عوافقة ا مہورء وف النتق لباجی فی حک النکاح بلفظ اظبة مع ذکر 


العوض: , حکی القاضی آبو مد فی إشرانہ ان اانکاح بنعقد ہکل لفظ : 
یقتضی القليك ا از بد کاَة والبیع دن ما یقتقی اتوقیت ؛ وزاداقاطی, 
بی اتی : وقفظ المند وقال ٦‏ سسواءعندی ذکر ابر آو پذدکن انا 
وقال الدسوق بعد نقل کلام الدردپر : تحصل من کلامہ ان اللافسام کک ۱ 
الاول : ما بتعقد بہ النکاح مطلقاً سو واء سمی صداق اولا :وهو أنکحت 
وزوجت ہ والتانیٰ ٭ ما یتعقد بە إن ٠“‏ ى صداناً وإلا فلا وھووقت 
فقط ہ والڈالث ء ما فیہ التردد وھو کل لفظ لا یقتطضی الہقاء ما الحیاظ 
قل آ‌قد بەإن “می ٴمداقً وقبل لاینعقد 4 مطلقاً ٠‏ والراہم : مالا بد 
یف مطالقا: 3ت 7 ذو گل لفظ لا بقتعن القاءمدةالحیاة؛اھ. ۱ 


الف اك لٹ  :‏ پا اانکاح نون دک 5 ٴ وت چائز 
۱ العام فئی ابر : ذکز ز الا ہن واالکال وہ خلاف اإاحدّی صلته -۔ 
بلا ذکر المھر ھم :وق الاوجڑ عِن شرح الاقناع إن م یم صداقاصح ٰ 
العقد بالإڑجماع ۰اھ. زاد فی شرح الاقاع : ؛ لکن مع الکراہةکاصرح بہ ‏ 
الماوردی وغیر قال ا مرفقی : ویستحب . 6ایا نکاح تن تسمم4 


۲٦‏ : لامم الدراری 


الصداق , لان الی پیا کان یزوج ہناتہ وغیرہن ہ ویقروج فلم یکن خی _ 
ذلك من صداق ہ وقال للذی زوجہ الموہوبة ہل من ثیء تصدفھا ؛ فالفُس 

ول بد قال ہ الس ولو خانھا من حدید 27 بجحد شیثا وزوجہ إیاھا یا معہ 
من القرآن ہ ولانہ اأقطع لللزاع وللخلاف فیه ولیس ذکرہ شرطاً بدلیل: 
قولہ سبحانہ وتعا ی ہ ہ لاجناح علیم دو ما م تمسوھن أو تفرضوا 
طٰن فر یضة نات رسول ال کٹا زوج رجلا امرأۃ و وإ یم 
ہر اھ وفی اطدابق:و : ویصح السکاح وژن لم یسم ن ہرأ لن النکاح 
پہو یہہ لخة 2 بالزوجین ء مم امھر واجب شر شرعاً إبانة 
افرفت اٹل فلا بحتاج م إلی ذکرہ ہ لصحة النکاح ٠٠ھ‏ وفال ا لحائظ ٹی: 
شرح حدیث النکاح علىی سورۃ من القرآن ؛ وفیه أن النکاح لا با فیه من - 
صدافلقرلہ :ء ان عندك من شیء تصدکتھا ؟ء وقد أجعواعلی اہ لا بجوز: 
لاحد أن بطا فر جآ وھب لہ دون الرقبة:بغیر صداق ہ وفیه ان الڈول ان 
بذکرالصداق فی العقد لازہ انطم لاراع وأ نفع للەر أة ء فلو عقد بغیرذ کر 


الصداق صح ووجب ہم مھا ئل بالدخول عل الصحیح وقبل بالخقفبءاھ ۰ئ ۱ 


قاے : وہدل علی صمة النکاح بدون ذ؟ اس ان مسعودفی 
زجل. ڑوج ار أۃ ففات عنہا وم پدخل ہا . ول یفرض هاء فقال ما 
الصداق کاھلا وعلم ۱ العدۃ وغا المبراٹث: . قال معقل بن سنان معت 
دسولللہ ہے قضی بہ فی دوع بنت واشق ؛ وفی روآیة قام اس من ۱ 
اشجع فہم ا جراح و اوتاع وامظر اظت 
اللہ کا قضاما فینا ظہروع بذتی و شقی . الحد یك آخر جەہ اُوداودوغضرہ. ۰ 


ارہ التاسمع "0۶808303 ۲۸۷ 


:بحٹ الرابع : فی جواز النکاح بننی اھر ء قال ا موفق بعد ذکر 
صمةاانکاح ہدون القسمیة ء والاستدلال علیہ بقولہ تعالی ہ لا جناح علیم 
إن طلقتراانساء ء الایة,وحدیث اہن مسعود المذکورقر یباً آخر جہ أبوداود 
وا ڑھذی ؛ وقال حدیثف حسن حیح ؛ وللان القصد من اانسکاح الوصلة 
والاستمتاع دونالصداقفصح من غیرذکرہ کالنفقة ء وسواء ترکا ذکر اہر 
وش نفيہء مثل أن یقول : زوجتك بغبر ھھر فیقبلہ کذلك ہ ولوقال 
زوجنتك بغیر مھر فی الحال ولا فی الثانی صح أیضاً ء وقال بعض الشافعیة 
لابصحف‌ھذہ الصورۃہ لّنہانکون کالموہوبة ولوس بصحیح للأنەقدصحفما 
[ذاقال پخیرمھرفیصح ھہنا لان معناہما واحد ہ وما صٌح فی إحدی الصو 
اللنساویتین صح ف الآخری ولیست کالموعوبة لان الشرط یفسد یچب _ 
اللھر ۰اھ. وف ال دایة بعد ذکر محة النکاح بغیر قسمیة ا مہر کا تقدم من 
کلامہ قر یبا فی المِحث الثالث ء وکذا إذا زوجہا بشرط أنلامہرتھماء وف 
خلاف مالك ۰ھ. وف فامشہا عن اانہایة قولہ : وفیہ خلاف مالك أی فم 
إذا تروجہا بشرط أن لامھر ہما فإِن ھذا النکاح لا بجوز سن قال 2٭ 
عفد معاوضة : ملك متعة علك مھر ء فیفسد بشرط : نی عرضه کابیع إ؛مرط 
أن لا ئُنء إلا آنا نقول : إن الشکاح بغیر تسمیة المھر صحیح بالاجماع ء 
' وا کان عوضاشرط قی العقد لابختلف بین ترك ذکرہ وبین ننی 
ذکرہ کالیع ألا: ری ان الیع ہلا ئن مطلقا عن دی اشن سواہ یعدم 
ا جواز ء وقال اہن امام : قولہ فی خلاف مالك ؛ وج قولە : إن الدکاح 
عقد معاوضة کالبیع : والمہرکالن ہ والبیع بشرطأن لائمن‌لاپصح ؛ فکذا 


۸ لامم الدراری 


النکاح بشرط أن لامہر وکان مقتضی ھذا أن یفسد بترك القسمیة أیضاً ؛ 
إلا آنا ترکناہ بالنص السا بق ممرمحدیث ابن مسەود ء قلنا : حدیث ابن‌مسع ود 
دل علی‌ان المہراعتبرحکا شرعاً وإلا ما مم بدون التنصیص عليه إذ لاوجود 
للثی ءبلا رکنە وشر طہ ہ فحیث کان واجبا ولم یتوقف علیہ“الوجودکان حکا ؛ 
وإذا لب ت کونہ حکماکان شرط عدمہ شر طا فاسداً +وەلا ایفسد اانکاح 
بخلاف البیع ء لان ان رکنە فلا یتم دون رکفہ ٠ھ‏ , قلت : وماحق 
صاحب اٰدابة من خلاف مالك وشکت علیہ شر حجہ پشکل علیہ ان الوفق : 
لم یذکر فیه خلاف مالك ؛ بل حکی خلاف رعض الشافعیة کیا تقدم ؛ وقال ۱ 
الدردیر : وفسدا| نکاح إن نقص صداقه عن ربع دیناراو ثلائة درام ء أو 
وفع العقد بإِسقا طلہ أی عل شرط اسقاطہ ری ٠‏ قیل وفیه بعدہ صداف 
اللثل ١٠ھ‏ . وقال أیضا فی موضع آخر : وتقرر جمیع الصداق ااشررعی 
ا لسمی أُو صُداق النل فی التفویض بوطء نہ قد استوفی صالتہا .الوطء 
فاستحقت جیعہ ؛ انتہی مختصرآ , وقال الدسوق : الرکن ألرابع الصداق؛ 
ومعنیکونہ رکنا نہ لا بصح اشتزاط إسقاطہ لا أنہ پشترط االقسمیة عند _ 
العقد فلا رد نہ یصح نکاح النفویض ول تقع فیه القسمیة ١اھ.‏ وق -- 
الانوار من فروع الشافعیة : إن زوجا الول أو الوکیل مطلقاً صح ولزم 
ہر الم‌ل وإن زوج ون ا مہر :بطل النکاح ؛ وفی ہامشہ : قولہ بطل النکاج-- 
وقدم فی الحاشبة أُن المعتمد أنہ بصح النکاح مھر ائل ۰٠ھ.‏ والذی 
أشار إليه بقولە قد مرمافاله قہل ذلك نحت قول صاحب الانوار: وقالت _ 
للوی و لوکرلہ زوجنی ؛ ول دمرض للمہر فروجھا بدون مھر الثل ؛ 


ا جرء الناسع ْ ۸۸۹ 


وف لا( ماپ نوع اختصار من الراوی والاصل انا قطعت 
: ول الکلام نم أخذت ف الکلام وہو آنہ گلا رخص فی لس الہ وغ بق 
ام واج عليه ء ودلالة الایٰة علی ھذا المعنی ظاھرة ء وأماإذا أرید 
الاحتجاج علی جواز ہبة اارأ نفسہا علی ان یکون +ذ ا ھو امراد بقوٹا 
فی ہواکك . فہو فی قولہ تعالی دوامرأة مژمنة إن وہبت نفسہاء الایةء 
وھووإنلم: ٤٦کچ"‏ لكنه علی ھذا انقربر الثانی مرادء وکفتالاشارۃ 
۱ کر بعیض الابة 


أو بلامہرء فسد النکاح ہ قال فی ہاغشة: ہذا من ال مسائل اللرجوحةء ود 
علبت أنہ پصح بہر الثل ۰٠ھ.‏ وقد علبت من ہذاکلہ ان الہور علی صحة 
ھذا النکاح وأوجبوا فیەمبرالئل: ولاخلاف فی ذلك(لا۔لمسالك کیا حکاہ 
اجب اطدایة ؛ وماحکی الوفق من خلاف بعض ااشاقیة ھو:قرل 
مرجوح عندہم ہ والراجح صحة النسکاح بایجاب مھر المثل . 

المبِحث الحامس : ما ذکرہ الشیخ قدس سرہ بقولہ 0ئ8 2 
وسیأنی الکلام عليہ . 


۔(١)‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ٭ن من اتوجمین وج4 : وھذا می علی أن 
فولہ تعالی ہ ترجی من تشاء: ء فی مسآلة اقم ءوھہنا أقوال ای ق بات 
نزول الایةء منہا 7 نہا زلت فی الواہبات أنفضسہن فعلی ھذا لا بحتاج 
لی تو جیه ہل ترتبط الأیة بالواہبات ؛ قال صاحب 2 ؛ اختاف العلباء 
دواز بل ہذہ الأيةء وأصح ماقبل فیا التوسعة علی الشی پل فی ترلنالقسم 
فنکان لا مجب عليه الم بین زوجاتہ ؛ وقیل ار آآە ک.. 
ہشام بن عروۃ عن أبيه عن عائفة ‏ فوله تع ی و ئرجی من تآشاء منہن؛ 


قئ : لاٹ اادراری 


فولە:(إن علبا قال لاہن عباس إلح ) فظاہر کلام ع۵٥‏ أنہ حمل متعة 
الّوطاس علی أنہاکانت للاضطرار ورخصة ثایتة علی غیر القیاس إذ لو ٌ- 
نک نکذلك ما آفاد النقید پیوم خیبر معنی ء ۰ بل کان مضرأ لہ فی إثبات 
مدعاہ ء لن الفعل الاخیریکون ناسخاً للاّول ہ فإذا اننسخت ا لحرمة بتمة 
الاوطاس لم ببق لہ دلیل علی ما آراد الاحتجاج ہہ علی اہن عباس ہ وأما 
ان عباس فلعلہ لم یقتنع بکلام علی* ھذا حیث أفی بجواز المتعة . 
قالت ھذا فی الواعبات أنفسپن : قال ااشعی ہی الواہبات ٴ نسہن زوج 
النی ہل منہن وترك منہن ١‏ اھ . وقال اب ن کثیر تحت قولہ تعالی : ہ ترجی 
من تشاء منہن ء الابة ٠‏ بعد ذکر حدیث عائشة ا مذکور ف الباب ؛ فدل 
ہذا علی أُن ا مراد بولہہ ترجی أی ہ تؤخر من تشاء ءأی من الواہبات 
۱ ہ وتذی [ليك من تشاء ء أی من شثت قبلتہا ومن شش رددتہاء ومن _ 
رددتہا نت فیہا أیضاً با حیار بعد ذلك إن شثت عدت فہا فآویتہا ء وهٰذا 
قال ہ ومن ابتغیت من عزلت فللچناح عليك قال عامر الشعیٰ : فی قولہ 
٤۹۰۳۳ء9‏ اومٰن! اافہن لنی ا 
فدخل بعمطہن وارُجا بعضہن لم ینکحن ند ٤ہن‏ أم شریك ھفء 


)١(‏ بسط الکلام فی نکاح التِمة الحافظ الفتم نا لامزید عليء 
8 ا وص کلامہ وکلام غیرہ فی الاوجز وھو مبسوط أبضاء واختلفت ‏ 
الروایات فی زمن اانہی عنه ء قال الحافظ بعد ما ذکرءن السہیلی. : اختلاف 
الروایات فی ذلك : فتحصل ا أشار إلیہ ستة مواطن : خیب ؛ مم عمرة 
القضاء: مم الفتج ؛ ؛ئم أوطاس : مم وك سرت ہیوت 


الجزہ یت 7 ۹٦٦‏ 


-۔ 


اقولھ : (فقال اہن عاس سم یه دلا3) یسا عل آ : بجوڑھا 
عل الاطلاق . 


فإما أن پکون ذھل عنہا أو ترکہا عمداً لحطا راوہاء أو لکون غروة 
أو طاس وحنہن و احدام لم ذکر ا حافظ روایات ہذہ المواضع, ونکلمعلہا 
25 قال : فلم ییق من الراطن سحبحاً صرعاً سوی غزوۃ خیر ء وغزوة 
الفتج ؛ وفی غزوة خیر من کلام أُھل 0 تقدم کذا اریت : وه 
أٌبضا : وقال انوو ی : الصواب أن تحر ہا و(باحتہا وقعتا مر تین ؛ فکانت 
مباحتة قبل یبر نم حرمت فیہا ؛ نم ابیحت عام الفتح ء وہو عام أوطاس ؛ 
نم حرمت تحر یا مؤ بدا ہ قال : ولامائعمن شکرپر الإباحة ء انتہی مختصرآ. 
وقال الحافظ فی التلخص : حی العبادی فی طبقانہ عن الشافعی رحه اللہ _ 
قال : لپسں فی الڑسلام شیء أحل ثم حرم نم أحل ٹم حرم للا التعةء . 
وقال بععنہم : نسخت ثلاث مرات : وقیل اک ہ وبدل علی ذلك اختلاف 
. الروایات فی وقت حریمہا ؛ وإذا صحت کلھا فطریق ا ججمع بینہا ا مل علی 
التہدد , واللاجود نی ا مع ما ذہب [لیہ جمع من ا حققین أنہا لم تحل قط فی 
حال الحضر والرفاھیة ء ہل فی حال السفر والحاجة ١‏ والاحادیث ظاہرة 
فی ذلك : وین ذلك حدیثابنەسعود "لها نفزو ولیس لنا نساء ء؛فرخص 
لن ان نشکح ء فعلی ہذاکمل ما ورد من التحریم فی المواطن المتعددة بحمل 
على ان المراد بتحر مہا فی ذلك الوقت أن الحاجةانقضت ووقع العزم علی 

الر جو ع إلی الو ان فلا بکون فی ذلك تحری أبدا إلا الذی وقع آخراءام. 


-_ قولہ ۰ إعا ذلكء بعی 2 کان رخص4‎ ٠ وف نفەرر الی‎ )١( 


۹۲ ۱ لامع الدراری 


: سممس×-سسجوںے سے وہ 
حسسسپ‫س.-- 


قولە:(لا تواعدوھن سرآ الزنا) [ بیاض() ف الاصل ] . 


کل فی حالة الاضطرار ؛ فقال اہن عباس ئەم ء وسکت ول بحب المولی: 
ف نہ ماں إلی الرجوع عن فتواہ ء فالظاہر أنہ رجع عن حکه بعد ھذہ 
الٌص4 ۰ھ . وقال الحافظ : وفی روایة الاءماعیلی صدق ؛ وعندمسل 
پسندہ : قالرجل یعنی لاہن عباس ؛ وصرح بہ الببہقی فی روایته : إنماکانت 
- یعنی ا لمتعة - رخصة فی أول الاسلامان اضطرإلیہاکالمیتة والدم ولحم 
ا زیر ہ ویؤیدہ ھا آخر جہ الحطاى والماکھی من طربق سعید لن جبیر 
قال : قلت لاہن عباس لقد سارت بفتیاك الرکبان ‏ وقال فیا الشعراء یعنی 
فی ا متعة فقال : والقہ مابہذا أفتیت : وما ہللا کالتة لاتعل إلا للمضطر 
وقال بعد ذکر عدة روابات عن اہن عاس : فھذہ اأخبار تقری ہمضہا 
بُعض ؛ وحاصلھا ان المتعة نما رخص فہا ہسبب العزیة فی حال ااسفرء - 
وعویوافق حدیث اہن مسعود ا ماضی فی أوائل النکاحء وآخرج الیم من 
حدیث آفی ذر بإسناد حسنء إنمناکانت ااتعة لحربنا وخوفتا؛ وأما 
ما آخر جہ الترمذی عن! بن عباس قال : [نھاکانت المنعة فی أول الإسلام کان ' 
الرجل یقدم الد لیس لہ فہا معرفة فیتزوج المرأة بقدر ما یق فتحفظ لہ 
متاعد : فإسنادہ ضعیف ؛ وہو شاذ سخالف سا تقدم من علة (باحتماء 
اتھی مختصمراً . ۱ 
)١(‏ بیاض ف الأصل : وف تقربر اللکی : قولہ د لا تواعدوہنءأی 
لا تزنوھن سرا ء اھ. ولمل ااشیخ قدس سرہ ترك البیاض ما فی تفسیر 
. الڑھام البخاری!الامةبالز نا بمد , لان‌ظاہ رسیاق ال یةأن ا مر ادہاماواعدۃ الوعد 
بالنکاح فی الجحلالین :قولہ × ولکنلا تواعدوہن سرأءأی نکاحا ء وقال 


خر ات ور 


۱ صاحب ابمل 20 00202-23-2 ھ0" 
ستڈدگرؤغن أیفاذکروھن‌ولکنلاتو اعدوھن‌سرا أینکاحاً ایعقدا؛ 
وماەسر لان مسبەالڈیھوالوطء مایسرہ وا مر ادبا مو اعدۃ بالسر أیاانکاح؛ 
(الفصر بی بہ) أی ذکرہ بالتصریح ء فکأنہ قال : ولکن لانصر خوا بالحطبة 
ہان تذکروا صریالكکاح ١٦ھ‏ . قال الحافظ قول: وقالالحسن اح وصلة 
. عبدابنحمید بلفظه ' وأخرجہ عبد الرزاق عن قنادة عن ا لحسن ؛ قال : : 
ہو الفاحشة: ؛ قال قتادة : فوله را ای لا باخذ عھدھا نی عدتبا أن: 
ْ لا تتڑوج غیرہ ؛ واغزسے ا ماعیل القاضی وقال : ھذا أحسن من قول 
آمن فسرہ :بالزناء لان ماقبل الکلام وما بعدہ لایدل عليه ء ویجوز ف اللعة 
أن یسی اە ماع سرأ فلذلك بجوز إطلاقہ عل المقد ء ولاشك أن المواعدةۃ 
عل ذلك تزید علی النعریض الم۔اذون فیہ ١۱ھ‏ . وقال المبنی : فإن فلت أین: 
المسندرك بقولہ : ہ ولکن لا تواعدوھن؟ء قلت : ہو عذوف ادلالۃ: 
ست ڈکرونہن علیہ ؛ تقدیرہ عا اللہ أنکم ستنِکرنونپن ؛ فاذکروھن ؛ولکن ۰ 
لاتواعدوھن سرآ ٠ ٠‏ وااسر وقع کنایة ءن النکاح النی: ہو الوطہ لاہ 
عتابہر ؛ قالہ الزمخشری ' وفال الشعی : هو آن باخذ ملہا عھدا اتی 2 
لا تتزوج غیرہ ؛ وقال بجاہد : سراً بخطہہا ف عدتہا ء وقال ابن سیرین : ٰ 
یلق الزل فیذ کر عنہ رغبة وحرصاً : وقال الشافمی هو ا لماع ٢‏ وو 
التصریج بنا لا بحل لہ نی حالته ء وقد قال ابراھ یم النخعی وأہو الشماء 
ٹل مال اللسن ؛ ولنکن یه ٹابل لان ون لاھوز الراعة مرا 
ولا جبرا۔ وا ۱ ۱ 


4 لامع الدراری: 


قولہ :(فکشفت عن وجھك لویب ) فبە(٥الترجة‏ حیٹ رآھا بسال -- 


)١(‏ فقد تر جم ابخاری علی حدیث الباب بلفظ ہاب النظر إل الرأۃ: 
۱ اقبل اەزویج 6 قال الحافظ : استدط اللخاری جواز ذلك من حدبی لباب 
لکون التصریج الوارد فی ذلك لیس عل شرئلہء وقد ورد ذلك لعاف 
أصمھا حدیث آئی ھریرۃ رضی اللہ عنه ۰ 99 0 توچ امرأۃ من . 
الانصاں فقال رسول ا گا : أنظرت لہا ؟ قال لا ء قال : فاذہب 
فأنظر لہا فان فی أعین الانصار ٹا ٠‏ آخرجہ مسل والنسائی ' وأخرج 
۱ و داود والحاغ من حجد رف جار ھ"“ 7 ءأ: ند إذا خوطب أحدم ا مرأۃ فان 
استطاع ان بنظر إل ما بدعوہ ل نکاحہا فلیفعل ٤‏ وسندہ حسن؛ اہی , ۱ 
ختصر ا آجاد ااشیخ قدس سرہ اللکلام فی مصلحةالنظر إلیہا فی ہ باب انل - 
إل ا خطوبة ء من الکوکٹِ الدری فارجع إليە لو شثت ؛ وکنبت فی ھامشہ ٠‏ 
وإلجرازاانظر ذھب ا جھور 0 وحی القاضی 27 یاض کر اہته اوھو خَ 

واختلف ق ااوضع الذی ہجوز النظر إلیه ' فذزھب الاک إلآنہ جوز لی ۱ 
الوجھ والکفین فقط وقال داود: بجوز النظر إل جیع:البدن ء وظافں - 
الحدیثٹ بجوز اانظر سوا ٭ کان یإدنہا ام لاء وروی عن مالك اعتبار الاذن ۔ 
کذا فی الہذل ء قلت : وصرح 20 بجراز النظر مع الشہوۃ ایس 

عنا عزد الحنفة ؛ وعند الالکۃة بحرم النظر بالشہوۃ کیا فی البردیں - 

۱ وکذالا بنظر إلیہا بشہوۃ عند آحمد کا ق انی ؛ وقال لا خلاف بین أھل 
الم فی جواز النظر إل وجھھا : وقال الحافظ ۶ نقل العاحاوی:ءن قوم نہ 
لا بحوز النظر إلی ا لخطوبة قبل العقد مال لانہا حینثذ أجنیة ء ورد علیہم 

الاحادیٹ ۰٠ھ.‏ مم قال الحافظ : ذکر الصنف ف اباب حدئین ار 


ْ الجزءالناسع ےی ا 3لا 
انا زوجتہ ؛ رو ہا الائیاء وی لا توم ان النی پیا فعل فی منامه ۱ 
ما م یکن بوز لہ أن یفعلہ فی الیقظۂء ٹم ن('“ ہذا الاستدلال مبنی علی أُن 
انصور ما حکم المصور ف حرمة النظر إلبہ لحکایته عنه فتحققت الفتنق 


حدیث عائشة رضی اللہ عنہا ؛ قال !بن المنیں : نےتمل أن:یکون رأی منہا 
مایجوز الخاطب آن نراء ویکون الم رق ٠‏ اکدفھا الب فة٠‏ أی اٴكدفھا 
عن الوجه ء وکانہ حلہ علىی ذلك أن رؤا الانیاء وحی ؛ وآأن عصمہم 
ق المنام کالیقظاة ؛ وقال: ا فق الاحتجاج بہذا ا حدیث : الترحة نظر 
لان عائشة رضی اللہ تعالل مب کاؤت إذذاك فی سن الطفولیة فلاعورة فہا 
ألِعة ؛ولکن پستانں بہ فی ال فی 0ت النظ رلل ا مرأۃ بل الەقد فیه 
مصلحة ترجع إل العقد ٠۱ھ‏ . 7 


)١(.‏ ما آفادہ الشیخ قذس سرہ مپنی' علی ما یظھر :من بعض ألفاظ 
الروایة ان جبریل علیہ السلام أنی بصورتہاء وإلا فظاەر حدیث اباب ان 
جیر یل أنی بعائشة رضی اللہ تعای عنہا ء لقولہ فی الحدیث ربجیء بک ا ملك 
ال الحافظ : وفی روایة آنی أسامة ہ إذارجل بحعملك ہ فسکان ا ماك تمثل لہ 
حیئئذ رجلاء ووقع فی روایة اہن حبان من طر یق أخری عن عائشة رعضی 
اللہ تعالی عنہا د جاء بی جبریل إلی رسول اللہ کے ٣‏ ا٭. وظاھر سیاق 
ہذہ الروایات أن جبزیل آنی بعائشة:نضپا ء ویؤیدہ أَبسَاً أن الإمام 
البخاری ترجم علی حدیث الیاں فی کتاب ازؤیا ٭ پان کشف الرأ ق 
۱ لیم ہ قال المافظ : وفی روایة حاد بن سلة بلفظ أنیت پھاریة فی سرقة 
من حربر بعد وفاۃ خدبیة فکشفتہا فإذا ھی نت ء ا حدیث ۰اھ. ویؤید 


لمٰہ 0 بے 


وجلڈۃ. ۱ 7 فه 


‌ٗ 


الٹای ال افافظ أیضأً ء وعند الآجری ھن وجە آخر عن عائدة 
آ رضی اللہ عنہاہ لقد نزل جبریل بصورتی فی راحتہ حین أم رسول اللہ 
ٰ یت ان یمزوجنی ء ویحمع بین ہذا و بین ماقبلہ بأن‌امراد أن‌صور تھا کانت 
فی الحرفة وا لح رق فی راحنہ ٠‏ ویحتمل أن کون نزل بالکیفیتین لقوظا 
فی نفس ابر نزل مرتین ١٠ھ‏ . ویؤیدہ أَبضاً مافی الملشکا عن عانشة : 
بروامة التژھذی ہ أنجبر یل جاء ہصو رتہا فی ‌خرقةحریر خضراء ہ الحدیثء 
وفی الکوکب : : قولہ ہ بصورتہاء ولیس النی عن التصویر إلا لنا فلایجتاج 
إل ا جواب بآن ذلك قبل الھی ۰٠ھ.‏ وقال القسطلان : وفی خبر غائشه 
ارضی الہ عنہا الذی ‏ رم ی٭ہ ابخاری الرؤیا قبل الحطبة ۳۴ رینتك ثلاث 
لیال ء وقال! نا نر :الاستشہادبنظرہ عليه ااصلاۃ والسلام إل عائشقرضی 
اللہ تعالی عنہاقِل تزوجھا: لا بسانت اجھین 0 .48) 
اللہ عنہا ء کانت جین ا حطبة ءن ینظر إلہا لطفولیتہا إذ کانت بن مس 
سنین وشیء ؛ ومثل ہذا السن لا عورۃ فيہ ألِتة ء والژانی أن رؤته لمساٴ 
کانت مناماً أتاہ با جبریل عليه السلام فی سر ھن حربر أی قاشاے 
وحم ا نام غیرحک البقظة ١‏ اھ وتعقبه نی ا مصابیح فقال فی نفار فتأمل 
انتھی . ووجہ النظر ان رزینہ ہا فی الدوم کالیقظة فِن ریا الانیاء 


وی ای 


(١)‏ ا اشیخ قدس سرہ للسأة الفقھیة فی ذلك لان قدس 


_سسشسےس ست سمس۔ 


سرہ أجمل الکلام علیہا فی الکوکب الدری علی الئزھذی والدر المنضود 
على سان بی داودٴ وبمط الکلام علی اللسالة فی الاوجز أیضا ء قال الشیخ 
فی ‌المکوکب : قال الشائەمی بظاھر الحدثٹ أیحد بث الترمذی ذآن لانکاح 
إلا ہول ء وعندنا : ما أن یکون امراد بالنکاح ہو الذی لا یہتغنی فیه عن 
الول کنکاح ااصغیرۃ والامف ہاو المراد یہ ای نفاذہ را بحہٹ لارتییر 
للول [بطالہ إذا کان فیه إبطال حق لہ کاإذا:تزوجت فغی رکفو أوباقل 
من مھ مئلھا جمعاً بین الزوآیات وبیتہا وین الایاتء آو یراد تق 8ء 
رفإن ااسکاح الذی لم رض بہ الاوایاء غیر مستحسن شرعا وعرف اھ 
وفی ہاش الکوکب: : وبقول الشاذمی قال أحدٛ٘ وقال مالك: : إن کات 
اارأۃ دنیة بچرز ما أن توج نفسہا أو ٹوکل من پزوجھا ٢‏ وإن کا 
۱ شر یفة لابد من ولم 5 وقال الإمام الاعظم: :ولا یعتبر الو فی الالة ء 
وقال ابن ایام : حاصل فا فی الولی عن علمائنا سبع روابات زوایقان ' 


ائلغف ٍ 


عن آئی حنیفة ء وحدیث ہ لا نکاحالا پول ء معارض لقولہ ٹاو : 


الأیم اح بننسہا من ول ء روا سلم وأبو داود والتزھنی والنسائی ٰ 
. وعالك فی الموطاأ فإما ان بجری بین ھذا ومارو اہ حک المعارض وااتزجیح ۱ 
لو طریقة ا حح؛ فعلی الاول یترجح ھذابقوۃالند وعدم الاختلاف نی 5 
حلته لاف ا لحدیئین ء فإنہما ضعیفان ؛ حدیث ہ لا نکاجإلا ہولی ‏ 
مضطرب فی 1سنادہ کا حققه الاڑھذی ؛ وحدیث عائشةہ رضی اللہ تعا ی 
عا: :ایا امرأۃ نکحت بنیراذن ولہہا فنکاجھا باطل ء الحدیث ؛ 


۲۸ لام الدراری 


أننکرہالزہری ہ وعلى الثانی وہو إعمال طریق ا مع فبان ححمل عمومہ علی 
ال حخصوص؛ ویجحب ارتکابہ لدفع المعارضة بینہما١٢ھ‏ . وأشارالشیخ قدس 
سرہ فی کلامہ إلی ال خصوص بقولہ : وعندنا ما أن یکون المراد بالنکاح 
لح ء وف الاوجز : وأما ما احتج بہ من لم بشترط الولایة من ألکتاب 
والسنہ فقولہ تعا ی : فلا جناح علیکم فا نملن المعروف ء قلوا:ھذا 
دلیل علی جواز تصرفھا فی العقد غلی نفہا ء قالوا : وقد أضاف للہہن فی 
غیر ما آیٰة من الکتاب فقال ہ أن یکن أزواجھن ہ وقال اح تفکح 
زوجا غیرہ ٭ وأما من السنہ فاحتجوا محدیث اہن عباس امتفق علٰ 7 
وہو قولہ پ گا ہ الیم احق بنفسہا من ولیہا والبکرتستامء وچذا احتج 
۔داودء فی!الفرق عندہ بین ااثیب وال کر فی ھذا ا لمعنی ١١ھ‏ . وقال الحافظ: 
ہ باب من قال لا نکاح إلا ہولی ء استتبط اللصنف ھذا الح۔کم من الآبات 
والاحادیث انی ساٹھا لکون الحدیث الوارہ بلفظ التزجمة علیغیر شرعہ 
ام قال بعد اما بط الکلام علی الروآبات الواردة فی ھذا الع : إن فی 
۱ الاستدلال پذہ الصيمة فی نع ال تکاح بغیر ول نظر ْ ڈ ال غ۴ حتاج یل 
۱ تقدیر ۱ فن قدرہ نی الصحة استقام لہ ؛ ومن قدرہ نی ال کال عکر علیہ 
ْ فیحتاج 7 تآبید الاحئال الّاول بالدلالۂ المذ کورۃ فی الباب ومابعدہ ١۰اھ.‏ 
: وقال القسطلای : واستدل لذلك بقولہ تعالی : ہ فلا جناح علیکم فیا فعلن 
۰ أفمھنء وفرلہ فلا 7 مضلوهن ان پنکجن ُزواجھن ٤‏ واولہ دحی 
نسکخ زوجاً غیرہء فہذہ ال بات تصرح بآن/النکاج پنعقد بعہارۃ النماء 


کر شس رر رس شر شں۔ 


: ا جزہ رہہ ے۳۰ 


ل١‏ تثہوت آ جواد: ٤ل‏ ۔ متوقف عل -- حاحةل راب ۳ 
ان ۴ 7 نثرت زن ا مر 7 من قولہ 7 جےے حول 
۲+ یہد وھذا صرخ بان االننکاح صادن منہا: 5 گا ةولہ اقاقَق 
ٴ> رداص و مر نہا ہی الئی ممییج ۳٦‏ یب 

2 واستدلاظم اریم عن سے می 
۴ نوا ہاش تا اامقدفلیس ٍل4 ان نھا سن ماخ مہ با ۱ 
اہو لپن مو لعل لوصو ۃ :او" : : ۱ 


() ماآفادہ الشیخ قدن شرہ ہ وائع عفن الإمام البخاری 2 : 
فی اباب اُرہمة أخادیث لس فقاواحد ما ٹوقف ااننکا اح علی الولی ء غالة ٠‏ 
ا تلك اللاحادیث : إنکاح الرجل وت ولا نک آحدء فی ہاش - 
ٌ7 لبخاری عن نیز ا جماری عل ا حدیث الااول قوله دولنە :۰ + اود بنتفء ۱ ۱ 
ھذا مناسبللق جمڈلکن الاسندلال ىە علہما بحتاج إلی ی تامل . قلت: : وقال لہ 
الحافظ احتج ذا علی اشتر قراط الول ؛ وتعقب ان عائشة وھی ال روت أ 
ھنا ا حدیث کانت تجیز اانکاع ابخیر ال کاروی مالك أ: نہا زوجت بلتیے-۔: 
عبدالرحن اج وھوغاب : فیا قدام قال کل یفتات عليه ق بناتی ء اف 
. وما ؟ُجاب عنہ الحافظ بناء علی مسلك الشافعیة بمید جدآ ‏ وقال صاحب 
'اقرمای ے اقہ لالہ سدا قس ری مد ا 
حفصة : ولا بفید أنہ لانکاح ما ہنسھا [لا بتکلف ؛ وقال فی الحدیث 


ہت ک لامع الدراری 


قوله : ( لیشھد آنی نکحتہا إخ) ؛ )ا تن الول وإن کات ٭ 
ولا لنزوی من نفسہ إلا آنہ لاہد لە من الشاھدین ء مم إن شاء ہد نکڑھا: 
نفسه أ و یا أحدا پنکجھا منە ۱ وثقیید کونہ من عشیرتا انفای 
لا احترازی . ۱ 
ارابم: نذا آ حدیث مثل الآحادرٹ السابفۂ لال ترمة خدة 

حتاجة إل ارتکاب الشکلف ١ا‏ . ۱ 


(ا) قال الحافظ : : قولہ قال عطاء لیشھد لح ء وصلہ عبد الرزاق 
عن اہن جریج ء قال : قلت لعطاء : امرأة ةۃ خطاہھا ان علها لارجل هاغیرہ 
قال : نقشہد أن فلاناً خطہا ء وف ہدک ای قد ن ت٢آ‏ و انام رجلا 
امن عشیر ما .٠ھ‏ . وقال المیی : قال النکرمانی قولہ ە عشیرتہاء یعی تفوض 
الام إل الول الابعد )“ آو ھک رجلا من أقربائہا او کی بالإشہاہ_ 
وللجتہدین ق مثله مذاھبِ ؛ ولیس قول بمضہم حیة عل الآخر ۱ھ ٰ _ 


وف ادایة : و[ذا آقت ار للرجل آن پزوچہا من نقلة قعقد عضرة _ ۱ 


شاعدین جاز ء وقال زفر والشائمی : لا بجوز ھا ن الواحد لا پتصور ٠‏ 
أن یکون ملکا ومتملکا ک ف الیم ء إلا أن الشافمی رحه الله بقول : . 
فی الول ضرورة تہ الابتولاہ سواہ ولا ضرورۃة ق الوکیل ٤‏ اولنا ان 5 
الوکیل فی النکاح معیں وسفیر والائم فی الحقوق دون النعبیںء ولا تر جع 


الحقوق إلیہ خلاف البیع لان باشر حتی رجعت الحقوق إلیهء وإذا تولی ٠<.‏ 


طرفيه فقوله ہ زوجت ء بتضمن النطرین ولاعتاج إلی القبول ١۱ھ‏ : قال: 
ا موفق إن ول المرأة ال عل لە نکاجھا وہو ابن المم آوالول آو الاک _ 


ا رہ التاسع ْ - 


أو السلطان إذا أُذۂت لہ أن پتروجھا فلہ ذلك؛ وھل لەان یتول طرف المقد 
بنفسہ؟فیەروایتان: إحداھما لہ ذلك؛ وہوقول الوری ومالك وأئی حنیفة 
وإسحاق وغیرم : ملاروی الخاری قال : قال عبد آلر حمن بن عوف لام 
حکم فذکر حدیث الاب ولّانہ پملك البجاب والقبول فجاز أن یتولاھما 
کا لو زوج أمتہ عبدہ الصغیر ہ ولّانہٴ عقد وجد فیہ الڑبحاب من ول ثابتِ 
الولایة والقبول منزوج ہو أمل للقہول فصح کیا لو وجدا من رجلین ؛ 
وقدروی ءن النی ل ںا د آنہ اأُعتق صفه وجعل عتقھا صداٹھاء فإن قیل 
قداروی أن النی 8ػ فال ہ کل نکاح م بحضرہ أربمة فھو سفاح ؛ زوج 
وول وشاھدان ء قلنا ھذالا نم حن٭؛ وإن‌صحفھوخصوص)٤‏ نزو ج أمته 
عبدہ ااصغیر فیخص منه محل النزاع أبضاً ء وہل بفتقر إل ذکر الاب 
والقبول ام پکننی بمجرد الآبچحاب؟ فیه وجپان ہ احدھما : بجحتاج أن یقول : 
زوجت نفسی فلائة وقبلت ہذا السکاح ؛ لن ما یفتھر إلی البجاب یفتقر 
إلی القبول کسائرالعقودء والٹانی یکفبہ أن بقول : زوجت نفسی فلانة أو 
تنزوجت فلانة وہو ول ماك وأی حنیفةلحدیث عبدا رن ن‌ءوف ولان 
إبجا بتنضمن الق,ول ناب إذا تقدم الامتدعاء ء وهٰذا فانا: إذاقال 
لإمتہ قد أعتقنك وجعلت عثتقك صداتك ینعقد النکاح )جرد ھذا القول : 
والروایة الثانیة لا بچوز أن یتولی طرف العقد ء والکن یوکل رجلا پزوجھ 
(باہا بإذنہا ء قال أحمد رجہ الہ تعا ی فی روایة ابن منصور لا یزوج نفسہ 
حتی بولی رجلا علی حدیث الغیرة بن شھبةء وھوھاروی أُو داود 


إسنادہ عن عبد ا ملك بن عمیر أن المغیرة بن شعبے مس رجلا زوجہ امرأة 


۴'۳ لامم الدراری 


آولە:) أهبلك نفسی) ودلالته*' عل التر جمة من‌حیث ان النی میا 
لو تروجہا لکان الولی ہو الحاطب وولابتہ گا عامة فلا یتوم آنہم 
یکن ولیآً ء ولا بعد أنیقال غرض ا لؤلف ھن‌ھذا الباب أن الحاطب کا جوز_ 
ان کون غیرالمتنا کحین کا ہوالمعتاد ء فکذلك بجوزأن یطلب ذلك: أُحد 
کا اعممنان کون الطالب ا حاطب‌ہوالرجل أو ا مرأة ء فذکر الواہبة 
إثبات لان المرأۃ جاز فا الطلب والاقدام عليه واللہ اع ۱ 


الغیر أولی بہا منہ : ولانہ عقد ملکہ بالإذن فلم بجز أن بتول طرنیه 
کالبیع وہذا فارق ما إذا زوج أمتہ عبدہ ااصغیر ء وعلی ھذہ الروایة إن 
وکل من بقل لە العقد وتولی ہو اللإبجحاب جاز : وقال الشافمی فی اہن العم 
وا موی : لابزوجھا إلا الحا م ولا غوذ ان بتول طرفیه کالبیع ء ولا ان 
بوکل من پزوجہ ان وکیلہ بمنزلتہ : وھذا عقد ملکہ بالاذن فلا یتولی 
طرفیہ کالبیع ؛ ولا بحوز أن یروجہ من ہو أبعد منہ من الاولباء لالہ 
لا ولایة ظحم مع وچودہ ؛ ولنا ما ذکرناہ من فعل الصحابة ولم بظھر 
علانف لے 

)١(‏ مطابقة ھذا الحدیث بالۃ جمة خفیة ء ولذا احتاجوا إلی توجہەء 
وما آفادہ الشیخقدس سرہ من الوم بن واضح ء وقالالمی: وجہ دخولہ 
فی ہذا الباب من حیث أن النی کنا مسا طلب الرجل وقال لہ ما قال مم 
زوجھا منە کأنہ خطہہا لە ء و ا لال أنہ ولا للانہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
ولی کل من لاولی ۰١ھ‏ . قلت : وفیہ بعد ء لن الترجمة کانت إذا کان 
الو لی ہو الحاطبِ ای لنفسهہ ۔ کا پدل علیہ آثارالترجة ہ وقال الحافظ: 
بعد ذکر حدیث عائشه ف-ی قولہتعا ی: د وبستفتو نک فی اانساء ء : وجەالدلالة 


مہ4 ان قوله فرغب عنہا ان نروجھا اأعم ان توی ذلك رس4 وبا غیرہ 


ارہ التاسم ۱ ۱ ۳ 


قولہ : ( إذا قال الول زوجنی فلانة کٹ ساعة) ینی”) بذاك تس 
اللإبجاب لا بۃطل بالملکٹ والسکوت مالم یشتغل با آخربدلعل الاعراض ؛ 
وفیہ رد على أصحاب مالك) حیث ذہبوا إل بطلان الإباب إذا لم یقارہ 
القبہول من غیر تلبث وٹریٹ ٭ 


فیزوجہ , مم ذکرحدیث سہل وقال:وجہ الاخذ منہ الاطلاق أبضاء لکن 


ازفا ل من مدع ذلك أنہ معدود من خصا؛صهہ 7 پا ان زوج نفسہ و بغیر 
ول و لافرد ولااستئذان وبلفظاطٰة کت 
)١( ۱‏ وق تقریر مولاناحسین علی الہنجاقی فولہ : ہ زوجخی فلانة مفکٹ 
لح ء یعنی بجوز قبول الوکالة دلالةء وأیضاً چھوز بعد مکٹ ساعةء مم اعلم 
أنہ لیس‌ھھنا باب وقبول, بل قولالولی زوجشکھا یکنی لللٍیچاب والقبول 
انتھی . قال ابنْ نجیم فی البحر : م ہذکر اللصنف شرائط الإبجاب والقبول 
نما اتحاد ا لجلس إٰذا کان الشخصان حاضرین ء فلو اعتلف انجلس لم بنعقد 
فلو أ وجب أحدصافقام الاخْروَامتنل بعمل آخر بطل الاحاب: لأن رط 
الارتباط اتحاد الزمان ُُعەل ا جلس جامعاًتیسیرآء و أمااافور فلییں‌من شر طہ 
فلوعقدا وھمایمشیان ویسیران علی الدابة لابھوزہ وإنکاناعلی سفرنة سائرۃ 
.جاز, اھ . وقال ال موفی: إذاتراخی القبول عن‌الإبجاب صح ماداماف اجلس 
ول ,نشاغلاعنه بغیرہءلان حکرا جلس حم حالةالعقد ؛ بدلیل القہ بض فمایشترط 
الٍِض فیه وثڈوت ا لحیار ٹی عقفود المعاوضات : فإن تفرقاقڈل القہول بطل 
الاب اب فإنە لا یو جد معناءفإن الاعراض قدوجد من جھتھ بالتفرق: فلایکون 
قبولاء وکذلكإن تشاغلاعنہ پمایقطعہ نہ معرض عن اامقدأ ضا بالاشتغال 
عن قبولہ ١۱ھ‏ . وسپانی خلاف مالك والشافمی فی ذللكفر یا . 
(۳) اہو ا مەروف عنداملالکة ؛ قال الدردیر: وانعقد بقول آزوج 


کی لامع الدراری 


قولہ : (فقد ملکۃ.کھا بھا ممك من ألقرآن) ودلالتہه('٤علی‏ المدعی ظاھرۃ 


للولی زوجنی ہ فیفعل الولی : قال الدسوق : قولہ دفیفعلء أشعر إتانہ بالفاء - 
ہاشتراط الفوربین القہول والابجاب وصرح بە فی القوانین فقال : والنکاح . 
عقد لازم لابچوزفیہ ا حبارء ویلزم فیە الفورمن الطرفین ہ فإِن أخرالقبول 
پسپرا جاز . ولکن الذی فی ا لمعیار عن الہاجی مایقتضی الاتفاق علی ص4 
النکاح مع تأخرالقبول عن الا جخاب : وہذلك آفقتی العبدومی وااقوری:اھ. 
وقال الدردیر أیضأفی موضع آخر: الفصل بین الإبجاب والقبولبامحطبة غیر 
مضرء قال الدسوق: ذکر بعض ال کاہرآن یقول : ا دہ وااصلاۃ والسلام 
علی رسولہ ہ أمابعد : فقد زوجتك بنتی مثلا ہکذاء ویقول الزوج أووکیلہ 
بعدمام من ا مد والصلا ہ أمابعد: فقد قبلت نکاحھالنفبی أولموکلی ؛اھ. 
وبنحوقول المالکكة قال الشافمی: قال الشلی علی ہامش الزیلەی علی الکنز 
وف البدائع: الفورف القبول لیس بشرط عندنا خلافاً الشافمی, وف التجرہد 
قہول السکاح فی انجلس قول أماہنا ء وقال الشافعی علی الفور ۰ اھ٠‏ قال 
القسطلانی : ومذھب الشافعیة اشتراط القبول فوراً فلا یضر فصل پسیر فلو 
حدالہ الول وصلی علی النی پا وأوصی بتقوی اللہ تعا ی ٹم قال :زوجتك 
فلانغ ‏ فقال الزوج : ا حدلہ . وصل اللہ علی سیدناممد وآ لہ وصحبہ 
وسلم وأوصی بتقوی الہ تعالی ثم قبِل النکاح صح ء ولایضر ھذا الفصل, 
۱ لان المتخلل مقدمة القبول فلا بقطع الموالاة بپنہماء فإن طال الذکر الفاصل 
بین ا لڑبجاب والقبول أو تخال بینہماکلام یسیراجنی عنالعقدل یتعاتیہ ء ول 
پستحب , بطل العقد لاشعارہ بالاعراض ؛اھ. 
)١(‏ قال الحافظ:ھذہ التزجمة معقودة1۔ألة ہل یقوم الالتاس مقامالقبول؛ 


حیث لم یثبت فی شیء من الروایات ذکر قہولہ بعد ذلك ؛ وفه تەربیض 
بالحنف َ4 70 ٠‏ الا ا نفاء ا 0 ‌ کلامہ رو توکلا ٴ٤‏ 


فیصیر کا ارم القبول علی الابےاب - بقول زوجت فلانة کنا : 
فیقول الولی زوجشکھا بذلك اولاد من إعادة القہول ؟ فاستنبط ااصنف 
من قصة الواہبة أنہ لم بنەل بعد قول النی پل : زوجسکھا سا ممك ھن 
القرآن ان الرجل قال: قد قبلت ؛ لکن اعترضہ المهلب فقال: بماط الکلام 
فیھذہالقصةأغی عن تو قیف الخاطب عل القبول لاتقدم من ا مراوضةوااطلب 
والمعاودة فی ذلك ؛ فن‌کان فیمثل حال ھذا الرجل الراغب م محتج إل تضریح 
منه بالقبول لبق العلم برغبته لاف غیرہ من م تقم القرا َ علر ضاہ 
انتھی مُرقالالحافظ ؛ وغایتہآنہ یسل الاستدال . لکن بخصه بخاطب دون 
خاطب : وقد قدمت فی الذی قبلہ وجھ الخدش فی أصل الاستدلال ١٠ھ‏ . 
وقال قبل ذلك: و أعلہ من هذا ا حدیث نظرء ہا زات عین ء یطرتھا 
احتال ان یک یکون قبِل عقب الابجاب :۰ اھ. 

)١(‏ ھذا مشکل. فإن الظاھر من کنب الفقه أن الحنفیة قائلون بالاک تفا۔ 
ماتقدم وبہ جزم فی تقربر اللکی إذ قال : قوله جاز النکاح ولا حاجة ل 
لقبول وھوا مذھب : فان الواحد یتول طرف النکاح ٥ھ‏ وق امدایة: 

ونعقد ہلفظین یمبر با حدھماعن الماضی وبالآخر إالستقبل ء مثل أنْ پقول: 
زوجی: فیقہ زل: زوجتك لان ھذا توکیل با۔ مکاح والواحد بتول طرنی 
النکاح ۱۰ھ . 


( بیاض فی الاصل بقدر سطر و لمل الشیخ کے دا بیسان 


اک لام الدر اری ۱ 


اختلافھم فی أن قرلہ ہ زوجن ء إپیجاب أوتوکیل ء وما آفادہ الشیخ من قولہ 
امتقدم من عدم الاکتفاء بی عیکونہ توکیلا ‌ٰ وأراد بقولہ : ا ٰوابء 
ان فی النکاح یٹول الرجل الواحد طرف النکاح بخلاف البیع, قال شارح 
الوقایة : اعلم ان قولہ : زوجنی لیس فیالحقیقة إیجابابل ھوتوکیل ء ئم قولہ 
زوجت یجاب وقبول ء فإن الواحد یتول طرف النکاح بخلاف 
الٔع ١اھ.‏ قال مولاناعبد الحی فی ہامشہ : اختلف فی أن لفظالامی من 
أحد العاقدین : ہل ہو [یاب وقول الآخر فی جواہہ قہول أوھو توکیل؟ 
وقول الآخرفیجرارہ قائم مقام الإبجاب والقبول بناء علی أن‌الواحد تل 
طرف النکاح ء والاول رجعہ ف البحر وغیرہ ؛ وقول الشارح : لیسں فی 
الحقیقة إیچھاباء ھذا ہو الذی اختارہ فی المدایة وا جمع وغیرہماء ونب 
فی الفتح إل ا حققین ؛ وصرح فی الحائیة : وا خلاصة أن الأمر فی الشکاح 
یجاب , قال فی الفتح وہو أحسن لان الإیجاب لیس إلا اللفظ الفید قصد 
حقق المعنی أولاء وہو صادق علی لفظ الٴمر والظاھر أنہ لاہد من ا:تبار 
کونہ توکیلاو[لا بی طلب الفرق بینه و بین البیع ء حیث لَابم بقولہ ہبعنیہ 
بکذا ء فیقول ہ ہعت ء بلاجواب , ووجہ الفرق صاحب البحر بأن النکاح: 
لا یکون إلا بعد مقدعات وم اجعات فکان التحقیق بخلاف البیع ١اھ..‏ 
زاد اہن عاہدین: وأؤرد فالبحر علی کونہ إبجایا ماف الخلاصة: لوقال الوکیل 
بالنکاح : ھب ابنتك لفلان ؛ فقال الب وہبت ء لاینعقد النکاح مالم یل 
الوکیل بعدہ قبلت : لان الوکیل لاب لك التوکیل إلی آخر مابسط مناابحث 
.اف ذلك : ولعل الشیخ لس سرەار اد التنبيه عل ھ۔ذا الاختلاف بقرلہ 
ہ والجواب ء واقہ تعال أعلم . ۱ 


ارہ التاسم ۱ ْ ۰۷۰" 


(باب ضرب الدف ف الشکاح والوعة) 

عطلف عل اد کاح ؛ ودلا٣إ )۷١(‏ الحدث علی ا رہ الانیق ظاعرة 
لفو حا غداۃ پنی فی ء وإذا جاز فی الولیة وھی من متعلقات النکاح جاز 
فه أبضا. 


)١(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فی إثبات ا جزئین من الترجة ء قالالحافظ: 
فولہ: دوالوعف معطوف علالنکاح أی ضرب الف ںی الولیة وھومنااعام 
بعد الخاص ؛ وبحتمل أن پرید ولوة اانکاح خاصة وأن ضرب الاف یشرع 
فی اانکاحعند المقد وعندالدخول مثلاوعندالولیة کذلك والاول أبه وکأنہ 
أشاربذلكإل مافی بعض طرقہعلی ماس بینہ ۱۰ھ ء قلت: ولعلہأشار بذلك إلی 
ماذکرہبعدذلك إذ قلن: وآخر الطیر انی فی الاو سط ہإسنادحسنمن حدثے 
عائشة رضی اللہ تعا ی عنہا : أن النی ول ص ہنساء من الانصار فی عرسص 
ظُن ھن یغنین ء الدرث ء قال المہلب: فیھذا الحدیث إعلان اانکاح بالیف 
وبالغناء المباح : اھ. قلت : وأوضح ذلك ما فی العینی بروایة الترزمذی عن 
محدبنحاطاب ا محی قال: قال رسول اللہ پٌےلآء فصل مابین ا حلال والحرام 
الد والصوت , وصححہاہن حبان وال حا کم ء وهسطالعینی الکلام علی سندہ 
ھذاالحدث مم قال : وروی الرڑمذی أبعناً من حدیث عائشة قالت : قال 
رسولالقہ کل . أعلنوا ہذا النکاح واجعلوەق المساجدء واضربوا عليہ 
بالدفوفء وقال: حدیث حسن غریب, وأخرجہ ابن ماجھ ولیس فقلفظه 
واجعلوہ فی ا مساجد ہ وقال : ہ واضرہوا علیٍه بالغر بال ہ وغیر ذلك من 
الروایات المؤیدۃ لذلك . 


۸ لامع الدراری 


قولە ( بشاشة المرس ) ولا بد من أن یکون معھا شثیء من الإمارات 
اللآاخر کانقدم من وضر9 ؟ الصفرۃ فإن الطلاقة ااصرفة لاتنکنی للدلالة علی 
ار ویج ؛ ویکن أن یقال إن الطلاة انحضة وإن لم یکن کافیة فی تعبین أن 
ہذہ مسرۃ نکاح لا غیز إلا أُنہا کافیة فی الدلالة على مطلق جدہۃ أا 
کانت ؛ ومنہاالسوال حیث قال لہ دمھم والوس یالسوال تعمین النکاح حی 
تاج إل ضے قرینة أخری مم الطلاقة الدلالة علیہ واللہ أعلم ٠‏ 


(١)کا‏ تقدم ف أول کتاب البیوع بلفظ ہ علیہ وضر من صفرة ء وف 
روایةبلفظ ہ علیہ أئرصفرۃ ء وف ہامشہ عنالعینی أی من الطیب الذی یستعمل 
عند الرفایف ١م‏ وبسط الکلا م على ھذا الحدیث‌فٰ الا وجز وذکر فہہ فی 
الاو ىہ عن الإاہراد الوارد علی عبد الرححن قی انتیال اار3 یا تھا 
ان الہ رس سی من ذلك ء ولاسما إذاکان شاب ذکر ذلك او عبیدقال: 
وکانوا پر خصون للشاب فی ذلك آبام عرسم4 ء قال: وقیل کان فی أول 
الاسلام من تزوج لبس و بمصبوغاعلامة لزواجہ لیعان علی ولعة عرسہ؛ 
قال: وہھذاغیر معزوف ہ ہکذافی الفتح, وقال الزرقانی:قیل کان من‌یشکحأول 
الاسلام یلبس ثوبمصبوغاً بصفرة علامة للسرور وہذا غیر معروف :عل 
أن 'بعضہم جعلہ أولی ماقیل ١‏ اھ . قال الحافظ : وفی استفھام النبی کٹ 
له ءن ذلك دلالة عل نہ لا بختص 7 ٠‏ لکن ونع ٹی بعیض طرقه 
عند آی عوانة بلفظ : فأتت ا( انی کٹا ما فرأی عل" بشاشة العرس , فقال : 
أتزوجت؟ قلت:تزوجت ام أة خسان فقدیتمسك بہذا السیاق للدعی 
ولکن ااقصة واحذة: وفیأ کثرااروایات أنەقال لە : میم أو ماھذا؟ فھو 
المعتمد وبشاشةالمرس حسنءەأر افرحہ وسرورہ؛ٴھ. ولعلہ ظھرلہ می 


بأئر الصفرۃ ال مذکورة . 


دح 


ے9 اندامیع ۳٣۔‏ 


قولہ :( مقاطم الحقوقی عند الشر ؤط ) یعی أن(١)‏ حق ضاحب ا حق 
8 .>0" 'قال: الهافظ :وص اہن أن شیة وسجَدہن منصورعن عدا جن 
ا یم قال اہ کزت مار وّضی اللہ عنه غیت تمسن نکی رکبتة نگاءمرجل 
ا اد مت لوٹ هد ضشرطب ھا ڈارھا وف اخھم الاھری 
کذا:ءققال از ھا شی طھاء فقبال ار جل: 
جزل2 از . الا 7 ادا اتا س واؤ جا لا طلقت , فقال حر رضی 
اف ا تو رظ اعد امقاطع: احقوقھم 7 اوتقدم رق ااشروط 
مز الہ آغزافالٰ ران ان فقاطع ال ظا ما اشقراعات ناقری مختضراء 
تلع ابق الاو علِلك قی الاوجز وفيه ::قالالموفق اشر وط :ٴق اٴ نکام 
تابث نمدھامایلزم الوفاء بەا وه وٰمایعود إلیہانفعه مثل: أنیشترط: 
أنْاغ رجھا: من اداوّھا أوبادھا أولایسافر ہا أو الایڑوج علیا ولا بنسری 
علیباقھذا زار م الوفاۂ اب ام :ہفەل فلھا فسخ النکاحء بروی ھذاعن' 
عز ری نے وغیرہٴمن الصحامة وه مہ قال الاوزاعی وق وغیرھماء 
+9٢‏ .- 96 خط خالكوٰالشأفەی وأصعاب الرأی وغیرھَ ؛ قال ابو حذفة 
والشاقنی . رد ا المقد وَظا مھرالڈل واحتجوا بقول !! سی مو 
کید رظ لْقی کاب ى٠‏ الله افھو باطل ون کان مابة شرطء وھذا لیس فی 
کان آتدا زقال ال رت ٭ الملمون علی شروطھم إلا شرطا ]احل ۱ 
خر راتا آؤ رم ام الہ ء رھت محرم الال زھو نویج والنٹری :اولنا۔ 
نزلااتیٰ کے لن 7 ااشزقط آن توفوٰا خأ استدللتم بہ الفرو ج4 متفق_ 
لیڈ ؛ وک قول من ن نان امن اافْحابة ارعی اللہ عنمم ولا نعل لم غالفا: 
ضر کان نافا فان شرظت عليه أن إطلق قٴ ضرتہالم بصح الشرط 


۰ لامع الدراری 


لنریہ پٹ ان تشترط امرأۃ طلاق أختہا ء والنوع الثانی ما ببطل ااشر وط 
ویصح العقد مثل أن یشترط أنِ لا مہر هھا ء أو أن لا ینفق علہاء أو ان _ 
لا بطاھا ء أو یقسم ما أقل من قسمہا أو اکر أو لا پکزن عندھا نی الحة _ 
لا لیلة ؛ فھذہ الشرروط کلہا باطل والعقد صحبح ء وقد نقل عن أحمد کلام 
فی بعض ہھذہ الشروط محتمل (بطال اعقد : وااضم الثااث مابطل اانکاح 
باصلہ مثل أن پشترط تافیت النکاح ؛ انتہی مختصراً . وماحی الترزمذی 
بعد حدیث عقبة بن عامر من موافقة الشافعی أحد تمقبہ الحافظ ف الفتح 
فقال : النقل فی ھذا عن الشافعی غریب ہ بل الحدیث عندھم ممول علی 
ااشروط ال لاتنافی مقتضی النکاح ہل یکون من مقتضیاتہ کاشتراط العشرۃ 
بالممعروف والانفاق والکسوۃ والسکنی ۰١ھ.‏ وما حکی الوفق من۔اتفاق 
الصحابة رضی اللہ تعال عنہم مشکل‌فقد روی عن عل رضی الہ عنه خلاف: 
ذلك ؛ آخرجہ ابن بی شیية وعبد الرزاق ءن عباد بن عبہد اللہ قال : رفع 
ِل علی رضی اللہ عنه رجل روج امرأة وشرط فا دارھا فقال علی رضی 
القہ عنہ شرط الہ قبل شرطہا أو قبل شرطہ وم برطا شیژاء وشرط القہ تعالی 
ول عز امہ ہ اسکنرھن من‌حیث سکنم ٠‏ الابة ؛ وقد اختلفت الروآبات 
عن عمر رضی الہ تعا ی عنه ء فأاخرج البخاری ءنە تعلیقاً : مقاطع الحقوق 
عند الشروظ کا تقدم + وروی أبن وہب :؛إسناد جید عن عبید بن صباغ 
أن رجلا تزوج اھرأۃ فشرط ظا ان لا بجر جھا من دارھا فارتفعوا إلیعحر 
ری الله عنہ فوضع الشثرط وقال : الرأة مع زوجہاء قال أبو عبیدة: 
تضادت الروابات عن عمر رضی اللہ عنہ فی ھذا ء وقد قال بالقول الاول 


کر نقطع با قراط ع4۸ فا ن المسمہین علّ شروطهم: وفه خلاف(۱) مشہور؛ 
وھذاءع اتفاق العلماء علی أن ااشروط ال خالفة لمقتضی الشریعة باطلة ء 
قالاختلان فیا ہم حیئذ إلى حالفٰة ااشر وط للشر ع نم من شرط 
بغالف [ص3 الشرع عند احدم دوردیں الخ ؛ ومن جلتہا اشنرز 
الڑوج أن لا خرجہا من بات ُھلھا فانہ ییطل عند ا مخ لفتہ .ا 
و انکت وھن من حیث سکنتم ء وقولہ: ہ الرجال قوامون عل النساء . 

قولہ :(الویة حق )۶ ای ات علی سلیہا غیرمنہوخة أو ھہؤ ەهەن 
المور اائابتة ٌَ لا من دسوم الجاهلیة . 
مرو ن ال اص؛ وقال اوریٰ وا جھوربقول علی رضی اللہ س إ یل آخر 
ما بط من البحث فی ذلك : والهحلة أن الإآمام أحد آباح اشتراظ الدار 
: خلافا للثائٰة اللائة ٤‏ فان لم یف بہ فلھا بت نکاحھا عند أحمد کا تقدم 
راد ؛ وفی ا حدایة : وإذاتزو جھا علی الف على ان لا بخرجھا من البلدة 
أو على أن لا یغذوج علیہا آخری ء فإن وفی بالشرط فلہا ا مسمی لانہ 
صلح مھراً وقد تم رضاہا یف وإن تزوج علہ 7 آخری او اخرجھا فیا 
مر مثلماء 

(إ) کا تقدم اابسط فی من أنواع الشروط ا ختلفة فما جا ینہم . 

)٢(‏ وبہ قالت الشافعیة والمالکیة کا تقدم مفصلا آ نفا ۔ 

(۳) قال ا حافظ : قال اہن بطال قولہ , الولیة حق ؛أی لیت پباطل 
ہلیندب لم ا وی سنة فضیله ولیسااراد ال یق الوجوب 2 قال ولااعل 
وقال: إن مشہورالمذہبأنمامندوبةء وابن الین عن ا حد لکن الذی فیا لاغی 


1ة و 7 
:. جاک ظ۴ اما : ہت آ لے ٴ۶ 


٦ ۲‏ 0 ايك یا 7 ابد 2 وی 7 7 غ 


ف 


آے : ٠‏ وافق .َ‫ 7 فْ ابا 7 00 7 :. رق 7 
مض اش افمرة می واجة لن انی سنا پا اب با عدالرحن ۔نعیب ولان 
لاجابة إلہا پا واج فکانتِ دا ۱ بوآجابباہ طماملیرم ور جادث فاكہہ 
7 اشن والامر حول ۳5 لابتح باب بدلٍل اکر ذٍ کرت أمرہ 
بااارمی فر راو آفاناءر ا ٹل آلوفقٰ :لاخلاف بین أھل 
۶ ان ارز سِنة فی العرس رواپ ص2 ارحن, ٹصرفب ور سید ولیہت 
ا رقف قول لن اکر امہل َء اتی ختصرا روف لی المر ۱ 


7 


کا سس 


اد سح ہا اوعند ,الظاربة للوچورب ہی 1وس :قال بس الییافية اناعر کین ۱ 
مج 7 نے الشامی قول آخر ا: نپا واجقہ ٤‏ وکنا ردوی عن أحد یہو 


مٹھو ر متعب مالك قالهِ أ ری .+ ام ٴ4 قلت ٦‏ وا اح لی ا۶ی القر ہا اف 
زك شووںم منھپ مال عالفِ تقد بہت را حائفظ ون ادف 


الو ء4 وس 7 نا خاص4 بنذوة امہ الین 7 - وچ ۹ 7 7 بط 
ولة شرع و والمتمد آن کوتا یہ بعد بآ ہنم منذوپ پا ت0 لن سے قِل 


وم َ ہہ 7 ۱ ۱ 
۰7 ۱ )فا لقن . اغارت اود ٌ لق و ود ٦‏ ۳ 0 
جوا ون الو وة زلصت ہنا حقوق احختض 4 با لزسام ااتل یچب 


سی سس 


وان 7 
مسلبد بالتصرف فی مال نے صا 007( 
سب کچ لن 297 ای کے امم عر کو ا النا: غی__ 
ان فا سو تہ اباخیة ذلل أخلابفال 


احافظ وس بطال ادا لك یتم تم قصدا لافی 
بمض ہل باعتبارها وما اتفق ء وأنہ لو وجد لشاۃ فی کلمنہن تا اھ 
اید الفلان فانکن کان لا ببالم فیا ابتغلق,ہافور: البانیا فا الٰتائق: وذ 
خینم آن پکون فعل ذلك لیان:آ لو اؤہ و 1- - 12صی) 
:لقع فا الوعاغلی' ایر ہکان الشکزقہ اعلی ما:أنعم ہہ 00/)/ 
بالوحی اھر ٭وظام: -اللکلام: مبسوطا: علی سیت آعذاى إل 
مان 2 یٴ ب٭ض تسائة ڑ2 ون کتاب اطبة : بلط رہ ٭اعاھ 
۰ نال الین الاولاد عْلایْةشہزۃ نتدغ 7 ھا مناؤطا 
فخیتاں یلو لاوڑڈا اعطیٰ: اض 0 ٹا مجر 7 ا کتانگ 
رف ٭واباط: من ق الاوجز 7 اب مالا چو مق النسل 7 
اانعماخ: .- شر ۰ وقال اَلمَارۃ یّ 7 و قب (عضہم دن ِهْضْن' ان فذ تب الشَائی 
ومالك وأ حدفهھ رحہماللہ ثمالی اندمکروہ والین محرام. ان4 جحف 
نوقال أحداواالئوری وإصحق وغیدم ہو جرام ؛واحتجوا پقول ہلا اشہد 
غل ا جورئ واجتج الاولون ابقولہ: اڈ عل ھ عیدانغریں کان 
زا ,باطلا تلیا قال ہذا۔ لھڑی رم رو سا انت 
کات بة. ار ال 00 تزع رانا نک ہالحضة 
00 القباہ'الھٰعلة: کذا الم ؛ وغزاہ الحافظإل مل أ با وقالا 


سس 


آنیفعل 16ض ای اض 7 :5" پان امس ت عمماآً 1 
بنوع مزیة کا احدیث-_ وف وہ 
قوله:(کنا تق کلام والانصاط) وذكلاستلز 000 ثتًَُ ٰ 
واتادب فإِن الرجل إذا انبسط إلل أھلہ أآدی ذلك إلی دل" وقلة مالاۃ 
ہام الزوج فیقع ال٭صیان ویژدی ذلك إلی ضرب وتادیب ؛ وقد کانوا ٰ 
نہوا عن ذاك وبذاك بطابق(١)‏ الحدٴٹ باازجة: 


ف الحدیٹ جواز [یثارکبیرالقوم فی الولٰة بئیء دون من معه ۱۰ھ ؛ وقال 
اانووی : قوله تخصەء کذا فیصحیح مسلم؛ تخصه من التخصیص وکذاروی 
فحیح البخاری: ورواہ بمض رواۃالبخاری تتحفہ من ال تحاف وھو ععناہ؛ 
پقال أتحفتہ بہ إذا خصصتہ وأطرفتہ بە ء وفی ھذا جراز تخصبص صاحب 
الطعام بعض الحاضرین ہفاخر من الطعام وااشراب إذا م بتاذ الباقون 
لاہشارمم الخصص اعله أو صلاحہ أو شرفہ أو غیر ذلگک ‏ کیا کان الحاضرون 
۰ھ "ٰ۶ َ۰ 
ونھا شر بہ النی ہّنلہٍ لعانین : إحداصا کرام صاحب ااشراب وإجابته 
الی لا مفسدة فیہا وفی ترک,اکسر قلبہ ہ واتانیة بیان ا جواز واقہ أعلم . 

. میل لعدم تضمن الاذی‎ :)١( 

(۲) فان اللامام اابخاری ترجم علی حدیث اباب بقوله ە باب الوصاف_ 
بالنساءء ومطابقة الحدیٹ الاول بالترجحة ظاہرۃ ء ومطابقة الحدیث الانی - 
خحفیة : قال المبی : قیل لا مطابقة بین الترجة وین ھذا اخدك لانق 
الاخبار بانہم کانوا بتقون الخوض فی ااسکلام ل النساء فی عہد النی گل 
ولپس فیہ ما پتعلق پالترجمة ء قال ااعپنی : یمکن أن تؤخذ امطاہقة من قواہ 


آقوہ عو ماة) وفمردہ لمع 


اما لان الانساط لن من اس الومایة ء ہن ١٠ھ‏ . وقال ۱ 
الحافظ اقولع :فلا تثقء بشعر بن الڈیٰ کانوا یتزکونہ کان من ا اح 
لکںالإذی یدخل توت البراءۃ الاصلیة فکانو ا ۓافون أن یزل ذلك منع 
. أوتحریمء وبعد الوفاۃ النبویة أمنواذِك ففەلو و نمسکابالیر اءة الاصلیة؛ءاھ 
وأنت خبیر ہآن المطابقة ال ذکرھا الشیخ دس سرہ أجود وأوضح ما 
ذکر * االشمراح ء وف الضسطلانی نححت ول یڑ داسٹوصوابالنساءخیرآء قال - 
لغرالیل :وللرأة علی زوجھا أن یعاشر هابالمعروف وأن بحسن خلقه معھاء 
وفال : ولس حسناخلق معھاکف الاذی عنہا ہل اخال الاذی منہاواللم 
عن‌طیشہاوغضہااقنداء برسول الہ ہل ؛ نقد کان آزواجہ براجعنەاکلام 
وتہجرہ إحدامن إل ال قال: وأعلی من ذلك ان الرجل زید 7 اخثال 
الذی باللداعة وی الی نطبب قلوب النساء فقد کان رسول الہ ور ا مزح 
معھن وینزل إلی فزجات عقوظن فی الّاعمال والأاخلاق؛ حیروی آنەکان 
یسابق عائشة رضی الہ تعا ی عنہافی العدوفسبقته یومافنقال طاھذہ بتلكفث اھ 
ومافی قولەہ فسبقتہ ء لیس بسہو من ااناسخ کا قتل بل أشازإل أول 
الحدرث وآخرہ: فان الحدیث أخرجہ أبوداود دفی باب السبق علی الر جل٭ 
عن عائشة رضی اللہ عنہا نا کانت مع النی َٛلق فی سفر ہ فسابفته 
فسبقته علی رجل ؛ فلماحلت اللحم سابقتہ فسرقفنی فقال: جو و السبقَةء. 
)١(‏ اختلف ف رفع ھذا الحدث ووقفه وبط المافظ نی الفتح نی 
تحخریج من رفعہ ووففہ قال ا مناوی فی شرح الشمائل: قال الحافظ اہنحجر؛ 
روی من أوجہ بعضہا موقوف وبعطہا ماوع ؛ وبقوی رفعه .و3- 


کے اہ ۸ے سس 


قولہ دوج لحم لف ) ديه لاہ رق مس9 إغائة مم 
7ك س کت 
و لہ : (لف اما ان لا آثزہ) یعی ذاہ: 'اغذک و ناو مقاطہ 
و وه آدی ذلك إل ان انفر عنہ کل تنافر حتی اخٹال لن عل ٹا 
کِ جا یی وذلك لان الشکوی إذا بے کائٹٰ' اخ الخزؤن ولا ذآك 
ٹاکذ ق ال کل خزوةء آولی إن ذکرہ ولاک انادکز 


7پ کت لك کان رع متفٰقٴعلٌ یم و٦‏ ا اوقلع تی 


7 ا یرنھا ری .ت0 ک 2 اذہ 


گر فی ا بات 


انم کا ٴ ول التاری: یت نے یت 
م‌لئة یدید ا مزال بالحرصفة جل وبارفع صفقلحم , ورجج الول, 
کال قر٭ من ا منموت والمقصود منہ ا مِالغة فی قلة نذعہ والرغة عنه وقار, 
ااطبع من ء وقولہ:ہ علی رأس‌جیل وعرء رفتح ومکونای صعیالوصول 
إلی اف یشہع زوجنہ فی عشرۃ ولا غیرها فھو قلیل الحیر من وجوہ نیا 
کرزر لے مل لا ضان ؛ وع ذِأك بھزول ردیء صجب التناول لا بوصل 
إلیہ إلا ہغایۃ الشقة :فقد جمع بین فسادالنفع وسوہ ا خلق ؛ فھو مع کرو 
ا ا م نیت رجہ الب فقو ھا. زگ لد 
8ف میمت 

یں :الحافظ : قو 7 007 از دز 0 ان لا 7 من 
خبیہ شیا فال مر للخبرأی آنہ لطولہ وکثر نہ إن: بدآہخ نقدر:عل تکلہ: 


ا رہ التاسع [ ۳۷۳۰ 
[لاتفصیلا لن القصة نجر إل قصة أخری بطول الکلام فیژدی ذلك إل أن 
یطلقنی لان مثل تلك القصة الطو بلة لائبق خفیة . 


قوله و (زوجی العشنق) تمی(١)‏ بذلك آنہ مذھوم الطول مض-وح 


فاکنفت بالإشارۂ إلل معائبہ خشیة ان یعطول ا حطب بابرادجبعھا وھذا 
. تفسیر اہن السکیت ؛ وقال غیرہ : ااضمبر لزوجھا وعلیة یعود خخیر عجرہ 
ویحرہ بلا شك ‏ کانہا خشیت إذا ذکرت مافيه أن یلفہ فیفارٹھا فکانما 
قالت : أخاف أن لا أقدر علی تر لعلاقی بہ وأولادی منہء وأذرہ بی 
ارہ فاکنفت بالإشارۃ إل أنلہ معائب وف با البزمتہ من‌الصدق وسکتت 
عن تفسیرھاللعنی الذی‌اعتذرت ب٭۰اھ, وفال الناری کول ہ أن‌لاآفرہ, 
لسر ما للخبر فامعنی خبرہ طویل إن نقلتہ لم أنمہء فاڈر یمعنی ار وڑما_ 
للزوج دلاء زائدة علیحد : مامنمك أن لائسجد ء وھذہ امرأة قد وفت 
بنا تعاہدن وتھالفن علبہ مں‌عدم کتبان شیء من ذلک وشر حت ذلك عل أدق 
وجہ وأ کلہ بلاغة لانخن علی أو لئك اافصحاءاہلفاء وإن خی علی غرم اھ 
قال السندی : فوله ہ أن لاأذرہ ٤‏ ای لاآئرك ا لحیں بل اذکرہ بتامہ فیقضی - 

نت ذك إل التعطویل المل ؛ وہذا منہا بیارے لال الروج بالاجاع . وکان 
_ التعاقد کان علی مایعم الاجمال والتفصیل فلا یرد أن ھذا مخالف لفتضی 
ااتعاقده ١۱ھ‏ . ۰ 


۱ (١)قال‏ المناوی : اامشنق بمھملة فممجمة مفٹو حتین فئون مشددۂ فقانیْ 
الطویل الممشکر ٥‏ فان أرادتٴ .سوہ ا حلق فسا بعدہ بیان لہ ء وإن 
أرادت الطول فان فی الغالب دلیل علیى السفٰه وما ذکرتہ فعل السفھاء 


۴۸۶ لامع الدراری 
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ا حصال لامکنی٥)‏ السکلم ہین یدیہ : ولو أنکام ہین ہدیہ اولو یں بت 


طلاق ٠‏ وإذام أنکلم کنت کعلقة حیث لا پچھری پیننا شوءما. رئا 


بین الزوجین . 


۱ ومن لامامك عندہ ء وقد جمعت الیوب: رت ہت ال : 
اتی مخضرا. 


()ماآنادہ الشیخ قدس شرہ أجود ما قالت ااشراح 0 ٭فال احافظ - 


ویعہ غیرہ : أی إن ذکرت غیوبە فبلف طلقی ١ھ‏ > ان مال 
لابناسب قوله ہ وإن اُسکت أعلق ‏ فالاوجہ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ من 
...فی لا یکن لی الشکلم محضرتہ زلو بئیء ولو م أنکلم بئیء أصیر کالمعلقة : 


ویستانس ھذا من کلام الحافظ إذ قال: : رالذی بظھر فی ابا اُہا أرادت- 


وصف سوہ حاظا عندہ فأاشارٹ إل سوہ خلقه وعدم احیالہ لکلامھا ِن 
شکت لہ حاظٰاء وأنہا متی ذکرت لہ شیئاً من ذلك بادر لی طلاقھا ومی 
لا وثر تطلیقہ حبتہا فیہء مم عبرت با لة الثائیة [شارۃ إلی اُنہا إِن سکنت. 
صابرة علی تلك ا حال کانت عندہ کامعلقة ال لاذأت زوج ولا أہم ١اھ.‏ 
والظاہر من سیاق کلامھا أنہا ذمت زوجھا ء قال الحافظ : قال الاصعی : 


2 


أآرادت آنه لیس عندہ اکثر من طول بغیر ثفع ء وقال غیرہ : ہوالمشکرہ 


ااطول ؛ وقیل: ذمته بالطول لن الطول فی ااغالب دلیل الدفه ہ وعلل بعد 
الدماغ عن القلبِ ء ٭٭ٴ""ئ)0 مدحته بالطولء لان العرب تتمدح 
بذلكء وتعقب بآن سیاقھابقتضی أنہاذمنہ وأجاب عنه اہن اللانباری باحتبال 
ان تنکونارادت مدح خلقه وذم خلقہ؛ فکانہا قالت: لہ منظر بلامغبر 
وہو محتمل ؛ وقال أہو سعید الضریر : الصحیح أن العدنق الطویل اانجہب 


ا جرء الناسم ْ ۹ 


(قالت ا حامسة زوجی [خ) اس بضرب بہ الئل ء وی ْ 
الذی مملك اس مس نفیہ ولا تح النساء فیە 7 کم فیہن با شاء؛ فروجتہ 
تہانہ أن تنطق بحضر تہ فھی تسکت على مطض ؛ قال الزرمخشری اوھ من 
الشکایة البلٍتة٠‏ ویؤیدہ ما وقع فی روابة بعقوب بن السکیت من الزیادة فی 
آخرہ: وہو علىیحد السنان المذاق ۔ بفتحالممجمة ونشدید اللام۔ أیاللجرد 
وبوزنہ ومعناہء تشیر إلی أنہاٹ علی حذر ء ویحتمل.أن تکون أرادتہہذا. 
3 أموج لا یستقر علی حال کالسنان الشدید الحدۃ١اھ,‏ ۱ 

)١(‏ اختلفوا فی أن ہذہ المرأج مدحت زوجھا أو ضتہ وکلام اشیخ 
قدس سرہ مبنی علی الٗول ء قال الحافظ: اکٹ ا شراح شر حوہ علالمدام 
قال عیاض: حلہ الاکثر علٰ الاشتقاق من‌خلق الفھد [مامن جهة قوۃ وثونہ 
وإنامن کڑة نومہ ء وظحذا ضربوا الئل بہ فقالوا : أوم من فھدء وقال _ 
المناوی: نھد ۔ بفتح فکسر ففتح ۔ أیأنە إذا دخل وئب علہا وثوب الفھد 
بإرادۃجماعھا وضر جا أونام وتغأفل محابجحب تعہدہ أوآشبہ الفھد فی تھردہ ' 
وومہ ء فإِن کان القصد المدح فلمراد التغائل ما أضاعته ا ارأه ما بجبٰ علہا 
تمھدہ کرماًو حلاء آوالذمفامراد النوم والتکاسل وعدم المبالاۃ ؛ضرط أھل 
ببتھ ؛ وفھدقعل مشنق منالفھد لاآصافہ بوصفه وکذامابعدہ : وقولہدأسد 
یفتح فکرفتح ۔ ای إنْصار بین الناس وخالط الحرب فەلفعل الآمد 
فکان فی فضل قوتہ وثماعنہ کالامد ٠‏ فکلامھا عتمل الاح یارادة 
شجاعتہ ومھاتهء والنم بارادة غضه وسفههھ والڈول إل سیاتہسل, 
اوت ١٠ھ‏ قال الحافظ : وفوفغاہ ماد ولابسال عباعھد ء حتمل الدےوالام ۱ 
ضا فالماح ععئی أنہ شدہد اک رم کر التخغاضی لاہتفقد ما ذھب من مالہ 


7 ۲۲۰ : : لامع الدراری' 


إذا دخرل البیت کان کالفھد النائم فی عدم الاہذاء ولین اللسر9؟ وغیرہ؛ 
وذا خر ج کان سبدا شجاعا مطاعاً . ْ ٰ 


وإذا جاء بئیء لیتہ لایسال عنه بعد ذلكک ء أولا پلتفت لی مابری فی البفت __ 
من اللعائب بل یسامح ویغضی ؛ وبحتمل الذم بمعنی أنہ غیر مبال بحانھا حی 
لو عرف أنہا مریضة أو معوزة وغاب مم جاء لا یسال عن ثیء من ذلك 
ولا پتفقد حالٴأھلہ ولا بیته ؛ بل إنعرضت لہ بشیء من ذلك ولب علیہا _ 

٭ بالبطش وااضرب : وزاد فی روایة الزبیر ن بکارق آخرہ: ولا یم _ 
الپوم لذد ء یعنی لاہدخرماحصل عندہ الیوم من أجل الند فکنت بذاك عن 
غاب جودہ؛ ویحتمل أآن یکون المراد أنہ یاخذ بالجزم فی جمیع أُمورہ 
فلا إؤخرمابحب عمل الیوم ل غدہ ء انتہی مختصرآ. قلت: ون حل کلامھا 
على الذم فیکون فی [شارة إل کال حرصہ أی لایترد شیئاً للند وإن أفضی 
ذلك إی فاقة فی الد ۔ ْ و سو 
(١‏ قال الحافظ : قال ان حبیب : شہہتہ فی لِنە وغفلته بالفھد ا 
پرصف با حیاء وقلة شر وکثرۃ النوم ء وقولہ أسد مشتق من الاسد أی 
پصیں بین القاس مثل الآاسد ء وقال ان المکیے: تصفه بالنشاط فی اآغزو > 
وقال ان أبں اویس : معناہ إِن دخل البیت وثب علی وثوب الفھد ؛ وھو 
صحنملالمدم والذم؛ فالاول دی لی کثرۃ جماعہ مافینطوی تحت ذلكتمدجھا 
ہأنہا حبوبة لدیہ سحیث لا بصبر عنہا إذا رآھا ء والذم (ما من جهة آنه غلیظ 
اطع لے عندہ مداعبة ولا ملاغبة قبل المواقعة بل یئب وثوہا 
کالوحش , أو من جهة أنہ کان سی الخلق یطش بہا وبضرچاء اتھی_ 


یھر اۃ 


ال جرءالتاسع 0( ۲ 

قولہ :( مك أو فلك أو جم إخ) فی زیادة(') کاف ا خطاب لطیفة: 
من المبالفة فی غيه وانہماک فالضلال حیأنہ لابجنعہ من أن بضر بك وأنت 
أجنیة فکف ب وآنازوجتہه٠_‏ ٰ 


)١(‏ أجاد الشیخ قدس سر فی توجیه التعبیر بلفظ إلخطاب ؛ ولیتعرض 
اذلك اشراح لا ما قال القاری فی جمع الوسائل : ا خطاب لنفسہا أو. 
المراد بہ خطاب العام ء اھ. وقال الناوی : قولہ د عبایاءء بمھملة روغعتتن ‏ 
مدوٴد؛ وھو من الإبل والتاس الذی عی بالضراب ؛ :ذکرہ الزمخشری ؛ 
و ادھا أنە عنین ؛ وقال القاری : ورجل ہ عیایاءء إذا عی الام' آو 
النلقء وقیل ہو المئین , وقولہ ہ أو غباپاء ء قال ااقسطلاف: بالغین اللعجمة 
ونحتبتین مفتوحتین بینہما الف امھموز عدود محفف ماخوذ من ااغی 
بفتحالمعجمة الذی ہوا حبیةء أو من‌الغِانة بتحتیتین بانہما ألف وھ وکلثیء 
أللالئشخص فوق رأسہ فکانہ منعلی علیہ من جھلہ فلایہتدی إل مسلك؛اھ. 
وقال القاری : قبل أوالشك ء وقال الشارح : فی اکر الروایات بالمجمة“ 
وأنکر ابو عبیدة وغیرہ المعجمة وقلو | الصواب ا ہعلق لکن صوب 
ٰ المجمة القاضی وغیزہء فالاظھر أنە للننویع أو التخییر و بمعنی بل١اھ.‏ 
وقولہ طباقاء بفتح أولہ مدوداً الذی تنطبق عليه أمورہ حفاء وقیل۔ہو 
الماجزاائقیل ااصدرعند ا ماع طبق صذوہ علی صدرالرأة عنداماع فیر تفع _ 
أسفلہ ءنہاٴء یقال : جمل طباق للذی لا بضرب ؛ وقیل : ہو الڈی بعجل __. 
عن الکلام فتنطبق شفتاء ١۱ھ‏ وقال ا مناویٰ : أوبطبق علی الرأۃ إذا۔ _ 
علاھاً ,صدرہ فلیس ظامنهە إلا الابذاء والتعذیب ٠ھ‏ . قال الحافظ : وعن ْ 
ا ماحظ اانقبل ااصدر عند ا لماع بنطِق صدرہ على صدر الرأۃ فیرنقع 


۴۲۲ لاہم الدراری 


قولہ: : (قریب البیت منالناہ) اسم فاعل9') نفیہ [شارۃ إلی مبادرتہ إل 
نصرة المظلوم أوهو النادی : سے وت مر 
روالد سر اک آینناکان فی ا حی اجثام _ 
لام طلبوہ, ون کانواعلی بعد فکاکھ قریب منانا. 


سفلہ عنہا ؛ وقد ذمت امرأ امرؤ الفیں فقالت لہ : ثقیل الصدر خفیف ۔ 
اعجز سربعمالإرائةبططیء الإٴفاقق اھ . قلت: وإذا بنط,ق بصدرہ علىصدرھا 
لق تن 0 لایمشکن الا بلاج بامہ فلا تلنذ المرأۃ 
بذك, وتد آرشد انی لاہ إل حور اغاع بقولہ  :‏ إذا جلس 
بین شعہا الّربع ء الحدیث ء وقال الحافظ : وقوظا دکل داء 4 داءء أی_ 
ان کل شی تفرق ف الناس من المعائب موجود فیه ء وقال الزخشری بحتمل ۱ 
أن یکون قوظا:ہ لہ داء ء خبراً لکل أی أن کل داء تفرق فی الناس فھرفیە؛ 
وبحتمل أن بکون لہ صفة لداءٴ وداء خبر لکل ؛ أی کل داء فیہ فی غایة - 
اتناہی ‏ کا یقال : إن زیداً ازید ء وإن ھذا الفرس لفرس ء قال عباض ٠:‏ 
وفیه من لطیٍف الوحی والاشارۃ الفایة لانہ انطوی تحت هذہ الکلمة 
کلام کثیر ٠ھ‏ ٰ 
)١(‏ أجادال؛ شیخ قدس سرہ فی معای ھذا الکلام ؛ زجملة ماذکرواشیخ 

ثلائثة معان الّول : : ألہا سم فاعل معنی النادی وم بذکر ھذا اللفظ ؤھذا ۱ 
لاعفا والمعروف فی ذلك ا معنی ا منادی من النداء لکنھ 
یستنبط فی حدیث اللاذان من قولہ گلا ہ الفہ علی بلال فاإنہ آندی صرتا*_ 
منلے ء آو کا قال پا ء وفی مُختار الصحاح الندا بعد ذھاب الصوت ء 
پقال : فلان نت صوتأمن فلان إذا کان ہد الصوت ۱۰ھ . وقال 7< 


ا جرہ التاسع ٰ م ۷ے 


قولە : (ودائس ومنق) منی(ا) أنہم مع ھا ذکر من ال٭ٗموال 
اساب ذیع : 


الراغبِ یب 0 : ول ھذا ا می أغار الشیخ الک 
فی تقر رہ إذ قال : قوله د من الناد ء أی من ا مث أو من الملجلس ٠ھ.‏ 
والراح عاردقل ای سی الع ء قال ا مناوی : قولہ ہ النادء أی 
ا موضعالذی بحتمعفیه جرہ الفوم لتشاور والتحدٹ, أصلہ النادی حذفت 
الباء لا لجع وھذاغان الکر رامظ م بجھلون منازظم قریامن النادی تر ضاً 
من یضیفھم من أهلہ ؛ و حتمل ان یکون وصفا لہ بالحکومة لان ا حا م 
لایکون اللجمع والنادی إلاقر یا ۱۰م .وقال القاری : وتا قرب ببته 
من النادی لعل الناس مکانە ومکانته ؛ ٠اھ.‏ وقال الحافظ ؛ النادی والننی - 
جو او وس ہو سے پوت 
یھ وت کون قرب ا اودہوطالب 
القریں.ٴھ. 


)١(‏ وھو کذك فقد قال المناوی : دائس اسم فاعل من الدوس وہر 
: ابر دوس الززع فی بدرف من داس الطعام یدوسه ' أی دقہ لپخرج 
ا حبِ من السنبل ؛ وقولہ دہ منق ء بضم المیم وفتح الذون علی الاٗشہر اسےفاعل 
من التنقیة وہو الڈی یثتی ات + ای أنه صاحب ذرع بدوسه إٰذا حصد 
وینقیه نماخالطه؛ قال الزمخشری روی منق من تنقیة الطعام ومنق بکسر ٥٭)‏ 
النون منالتنقیق کانہا ارادت من یطرد الدجاج والطیرعن الحب فتنق جُلنه 
منقاً ای صاحب نقیق ؛ بقال نقت الدجاج ونققت ہ وعن الجاحظ : نقت 
ے() کفاق الاصل ١ا‏ ٰ 


٤م‏ ُٰ لامع الدراری 


قولہ : (کسل شطبة) ہو فصل ما بین [ یاض ٥9]‏ ا مروحة . 


الرممةء والئقیق مشترك ء اھ . وقال القاری: الصخیح أنہ من التنفیةء وھذا 
اللعنی ہو ا مناسب لافترانہ بالدائسء والمعنی أنہ جعلنی أبضاً فی أصحاب 
زرع فتصفه بکرۃ أموالہ وتعدد فعمەء قال ان حجر: قیل ہجو زکسر نون 
وأنکرہ آبو عبیدۂ ورد بأنہ من الاتفاق ا اخوذ من النقیق وھو صوت 
اللدجاج والر مة ء أی جعلنی ف الطاردین الطپورء وسمی ھذا منق للأنه إذا 
طردالطیر نق ای صوت فبصیں الطارد ذا نقیق أی صوت ؛ وقیل : الاو 
تفسیر المنق بذابح الطیر للَانہ عند ذبحه پنق فیصیر ہو ذا نقبق أی جعلنی 
من أھل ذابحی الطیر وطا می مھا فھوکنایة عن کو نہ رباھا ہلحم ااطیر 
الوحشیء انمی مختصرآ . ۱ 

00 0 بیاض ف الاصل قدر کلة‎ )١( 
ومقبطضہا وہو جریدھا التی تنج فا سعف؟اروحة قال الناوی: کسل‎ 
فتح أولہ وثانیه المھەل وآشدیداللام مصدر بعنی المساول من قشرہ وشطبة‎ 
بشین معجمة مفتوحة فھملة ساکنة فوحدۃ فھاء ماشطب أی شق من جرید‎ 
النخل وھو السعف ؛ أی خفیف اللخم کسلول ااشطبة ترید ماسل من قشرہ‎ 
وھو ما بمدح بہ الرجل ء أو ااشطبة السیف أی أُئہ کسیف سل من دہ ؛‎ 
وقیلّغبر ذلكہ اھ. وقال العپنی: السل مصدر میمی بعنی المساول أواسم‎ 
مکان ومعناہ ککسلول الشطبة ء وقال ان الّأعرانی : أرادت مسل الشطبة‎ 
سیفاسل من غمدہ فضجمہ الذی ینام فیە فی الصن رکقدر مسل شطبة واحدة,‎ 
وقال أبو عبید : وأصل الشطبة مایشطب من جرید النخل فیشق منہ قضبان‎ 
رقاق ننسچمنہا الحصر, أخبر ت اہ مھفھف ضرب اللحمشبہتہ بتلك الشطبةء‎ 


الجزہ التاسم ٠‏ ۳۲۳ 


0ی :( وغیظ جارتہا) خیث تراہا ججعت ت ا نحاسن کلھا ء وا ار ء۷2٢‏ 
هھنا لیست ھی الضرۂ . 


وقال و سعید النیساہوری: ترید کانەسِف ‌سلول من شمدہ ؛ وسیوف المن 
ھا ذات شطب وه ااطر بی التی فی مٴنالسیف ؛ وقدشبہت المرب الرجال 
بالیوف [ماسخشونة الاب وشدۂ ا لهابة ء وإما مال الرونق وکال اللالای 
و(نا لکال صورا اعنداظھا واستواٹہا اھ 


(ہ) آجاد الشب خ قدس سرہ ف ار ادبال جارۃ؛ وہو وجیە 2 المقام 
وذِه مالنة فیحلْ | وکا ا ما لییں فی ااضرة ؛ لان غیظ ااضرة بکون بغیر 
الکال أبعناًء وإلہ مال صاحب التیسیر إذ ترجم بقولہ : +وسبب سم 
ماب واتر ان است مخوبی کدارد یعنی بواسطە کال حبسن وکال ےت أو 
مسایہ اورشك اوی ہر دوخشم اومیکند ۰٠ھ.‏ وعامة الشراح فسروھا 
بالضرۃ ء بل بالغ القاری شرح ااشمائل نکر المعنی الاول إذ قال : 
ا جارۃ ا اضر لا انیٹ ا مار ؛ إذ لا وج لنانیٹ ا ار لاہ ا سم جامد , ۱ 
ذکرہ ھیرك وفالوا : ااراد بجارتہا ضرتہا للەجاورۃ بینہما غالبا اھ 
وؤید ااشیخ دس سرہ ما قال الحافظ : ا مراد مجارتما ضرتہا آر ہو علی۔ 
حقیقتہ الکن الجمارات من رر شاو ذلكككث١٠ھ‏ اوتقدم قْ کتاب اط قولہ 
لا لا تحقرن جارۃ 'ارتہا ولو فرسن شاة ء قال الہ : اطارۃ مؤئٹ 
اجار یوقت روج جار لانہا تجاور ا 
ااعرب تسکو ی عن ااضرة بامارۃ تطبر ا ەن ااضرر ٠ھ‏ و*٭ آرجم ضاخت 
عظاہر حق حدیث اطدایة إذ قال : أورنہ حقیر جانی سانی واسطی 
مسا ابی کی اس 


ھک لامعالدر اری 


قولہ :( یلعبان من حت خصرھا برماتین.) ک‪کےکک‪ھ 
ااثدیة کان ا مراد بقوله د من حت خصرھا - چالسان من حتخصرھا 
لا أن الرمانتین کائنتان تحتہا . 


)١(‏ قال القاری ةولە : : خصرھاء بفتح أولہالمەجم وسکون ثانیه 
.ا لمھمل ای وسطہا ء وفی روایة من تحت صدرهاء قال أبوعبیدۃة : تعی أنہا 
ذات کفل عظم [ذا استلقت علی تفاھا ارتفع الکفل بہا من الارض حتی 
بصیر تحتہا كحوۃ بچحری تتہا الرەان ء وقیل ذات ثدبین حسنین صفیرین 
کالر مانتین ٠‏ قال القاضیٰ فی شرح مسلم : ھذاآر جح لاسما وقد رویەن 
تحت صدرھا ؛ ولان المادة لم نجر ری الصببان الرمان تح فھرن امام 
ولا جرت المادةۃ باستلقاء النساء کذلك حی بشاهد منہن الرچال: ای 
زیادة من ا لناری .وط الکلام علی ذاك الحافظ نی ٦‏ 'فتح وقال ١!‏ پو ید 
قول آیعہ _د ماوتع فی روایة أی معاویة وھی مستلقبة علی قفاھا 
وممھا رمان پرعیان با من ت ہا فتخرج من الجانب الآخر من عظم 
لیت ؛"ورجح عیاض اویل رمانتین باللہدین ەن جهھ ان سیاق أومعاوبة 
ہذا لا پبہ کلام آم زرع . قال بل الاٌاشبہ أن یکون قولہ ہ یاہبان من نجت 
خصرھاء أی أن ذلك مکان الولدیؾ منہا ء وأنہماکانا فی حضنہا أوجنیہاء 
وفی تبیہ اانہدین بالرمانتین [شارقإلی صفر سنا وأنہا لم تنڑھل حتی تیکسر 
ندیاھا ونتدل :؛ انتہی مختصرا ۔ قلت : وأغرب الکرمانی فقال : أی انا 
ذا تکفلین عظیمین وثدیان صغیںان کر مانتین؛ کلنا تحںرکت کان کل کفل 
منہماکطفل امب من کثرۃ تح کہ بالرمانتین ؛ لان رك اکنل عنظلرم 
لتحرك ااٰدی ۱۰م وھذا بمید ات 


ا هر قاع -- ۴۲۷ 


( باب قولە: الرجال قوامون () 
دلالۃ )١(‏ الروایة علیہ من حیث أن الزوج کان لہ الابلاہ و لامتناع 
عن قربانما ولا تمکن ذلك کت ان فصدت ٠‏ 


الالحافظ بد بعد فولہ ما صن و زیت ت لك کأیزرع لامزرع ہزادروانة 
ایم إن عدی ق الالمة والوڈ ا'ملافی اف رقة واللاء ٦‏ وزاد الزہیر وآخرہ 
إلا آنہ ملفھا وإنی لا أطالقك , ومثلہ فی روایة للطبرانی ؛ وزاد انساتیف 
روایة لەوااطبر انی : قالت عائشة رضی اللہ تعای عنہا یارسول اق دہل انت 
خیرمن آ ورع, وق اول روا ارم 9 ٣‏ َ( 
زرع لام ذرع ٤‏ و نان ہے قال ذلك تطیباً ھا وطمانینة لقلہا ودفعاً 
! لاہعام موم ان دیه ملة أحوال ۹5 زدع إذم یکن فی ما تذمه النساءموی 
ذلك اولدوقع الإنصاح بذلك نأاجابت ھی ءن ذلك اوس 
وءلھا ١ھ‏ ول الزبیدی: : قال المرائیق ا لدیث مت متفق عليہ من حدیث 
عائشة دون الاستثناء ٦‏ ورواہ ہہ الزیادة الزہیر آن ہکار والخطب ' قال 
از بیدی : زرواہ بہذہ الزیادة أبضاً [ ماعیل بن أبی أویس ١اھ.‏ 


7( اجاد الشیخ قد سیر ہف مناسبة لے ال زت وف اخناف ااشراح 
ذلك جدآء فال الحافظف الفتح : وذکر الترجة بقولہ ہ الرجال قوامون 
علی النساء ء نقال : إیى هھنا عند ںی ذد زاد غیرہە ما فضل اللہ بعضہم 
۱ علی بعضء لی قولہہ رط گرا ' وہسیاق الاآَنة تفاھر مطابقة الترزجم4 ء 

لان امراد نما قولہ تعا ی ہ فعظوەن واھجروھن فی ااضاجعء فہو الذی 
بطابق قولہ ہآ النی چاو می نسان شہر آء لآن مقتضاء أنہ جرھن ؛ 


وخنی ذلك علی الا ماعیل فقال : م بتضح ل دخرل ھذا الحدیث فی ھذا 
لباب ولاتفسیرالایٰة ال ذکرھا ۰ھ . قلت : وتمامالایة ہ الرجال قوامون 
علی النساء ا فضل اللہ بعضہم علىی بعض وعا أنفقواەن أمواظم 
فالصالحات قانقات حافظات للغیب ما حفظ اللہ ؛ واللاتی تخافون ندوزەن 
فعظوہن واہجروھن ف المضاجع ہ الایة ء وینا قال الحافظ جزم المینی 
ق ا لمناسة إٍذ قال : مطا بقنه للتر مة من حیث ان ٦‏ الاب د واھجروھن ق 
الضاجع ' وقد ہجرہن گنا شہرا علی ما پل کر الان ؛ ومذا یرد علىی 
الإاماعیل فول: حم یتضح لی دخول ا حدیث فی ترج الاب ۰ھ . ذکر 
صاحب النپسیر : ا لمطابقة بوجھین . الاول أن یلاہ پا کان للتنےہ 
وااتدین لنسائہ لیتعظن ویمتنەن ویتبن مما لایلیق بدانہن ؛ و قدوقعنا آرادہ 
نے فناسب الحمدیی قولہ تعالی دہ فعظوہن ء والوجہ اللانی : ما ذکرہ 
. الحافظ وغیرہ من ا مناسبة بقولہ ہ وا جروہن ء وعل ماآفادہ الشیخ 
قدس سرہ لا تاج لمناسبة إلی ذکر مام الأنة یة ایم بذکرھاالبخاری 
ہل الحدیث مطابق ما ذکرہ لاریم جزہ الانة من قولہ: و الرجال: 
فوامونء بن الزوج ماکان ال4 الایلا, والامتناع ولیس ذلك لی أِ 
فکون الرزچال قوامین ظاھرہ أعَاً جذبر ببان اابخاری 21 ثبت 7 آفادہ 
الشیخ ادئتہ ؛ و ا اللناسة بقو 4و اہو 1 ظاہر لا یلق پد 7<+-+-- 


ان اغاری . 


.ا رہ اتاسم ۲۹ 


قوله:(إنہ قد لعن ال موصلات ) لا یقال(ا) لو کان النہی مقیدا ما إذا 

کان الوصل بشعر الإنسان مسا اوردہ النی کل مطلقاً ء لّانا نفول النہی 

عنھ بصورة الإإطلاق سد لباب ؛ ویمکن أن یکون الموال ءن شعرالانسان 

فقط فلذلك أطلق الجواب . 

. (١)ما‏ آفادہ اللشیخ قدس سرہ لطیف جبد وجیہ صحیح. وہذا مبنی عل 
مذہب ا لحنفیة وا مھور من أُن المراد با!نہی :النھی عءن وصل اشھر بالشعر 
وبہ جزم الإمام أہوداود فی سننہ إذ قال : قال أبوداود : وتفسیر الواصلة 
ای تصل الشعر بشعر النساء ؛ وبہ جزم الامام محمد فی موطاہ اذ تر جم علی 
حدیث مەاویة فی القصة ہ باب المرأۃ تصل شعرھا بشعرغیرہاء مم قال 
بعد ذکرحدیث معاویة قال محمد : وہہذا أآخذ ؛ پکرہ للرأۃ أن تصل شعراً 
إلل شعرھاء أو تتخذ قصة شعر ہ ولا باس بالوصل ف الراُس إذا کان 
صوفاً ء فأما لشعر من شعور الناس فلا پنبغی وہو قول أں حنیفة والمانة 
من فقہائنا ١۱ھ‏ . وبہذا قال الامام أحمد رحمہ اللہ کا فی أئی داودکان أحد: 
بقول : القرامل لیس بہ باس ہ م أخرج أبو داودکا فی نسخة بمندہعن 
سعید بن جبیر قال : لا اس بالقرامل ہ قال أبو داود : کانہ یذہب ای أن 
ال ہی عنہ شعور اانساء ؛ وقال الحافظ فی الفتح : أخرجہ اہو داود بسندا 

"اسحیح عن سعید ین جبیر : وااقرامل جم فرمل ہفتح القاف وسکون ااراء 
نبات طوبل الفروع لین : والمراد بہ ھھناخیوط من حریر أوصوف پعمل 
ضفائر تصل ىہ امرأۃ شمرھا ١ھ‏ :و بط الکلام عل ذلك فی الاوجں 
وذ کر فی مساك الائمُة ءن ااشروح وکتب فروعھم اھر دنہ وفٹھکر 
فپہ بعد البحث الطویل وعلم ماسبق أنہم اختلفوا فی ذلك عی افوال :- 


۰ ِ۳ و تھع الدراری 


سے سس تک یسح مہ مم سس دہ 


سس 


سسہ اؤبؤمسسصسسڑؤٗوسموہ 


۳ از 7 کت ا علہا حفصة فا آے ۂ 7 وت (ھ) و بعیں۔ ۱ 
حغةہ ع4 حبث کان یعقل ٴ وکانت عام اعا: --. مات بعیدا عم اک 
ڑھ 


ہف ران نے ئشة رضی اللہ عنا رخ) ان )١۱(‏ ہمپر عاأشة عقل 


الول : الاباحة مطلقاء وروی ٤ن‏ عائٴشة رضی اللہ 7-7 روا 
النووی بأنہ لا ہصح عنہا وحکاہ الحافظ قولا ابعضہم وقال : أحادیث 
الباب <جة4 عليه . 
والٹانی : مقابلة المنع مطلقاً لا بشعر ولا بغیرہ وہو مذھب الإمام 
مالك والطبری وروایةعن أحد : 0840 زار و۴ زاہە 
اقاضی عیاض زی الاک - تک 
الثالٹ : مذھب الامام الشافعی أن الو مل ار الادی ت7 مطلقا 
وفیا سوی ذلك فیجر رز زین فو الژمة ما مد با ہیا بالشعر الطاھر 
وأما غیر ذلك فکل الصور منوع . 
والراہم : مختار الموفق من ا حنابلة أُن الممنوع وصل الشھر بالٹہ 
لا رآماغیر لشر ٹلا باس ۔ ۱ 
وا لحاس : مذھب الحنضة ان الوصل بعر الادی حر ا وف 
جوز وہو مذھب ان عباس واللیٹ وحکاہ 7 عہدة عن کر من 'ھفواء 
ظا ا درس شا خر اج ١ھ.‏ 
١ )‏ آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح من ألفاظ الروابة 4 ۱ 
من قوله کات عائشة تود لیاتہا ت ہک سات ال الحافظ : 


وج رس مھست : 


الجزءالتاسع ٰ ۳۳ 


سح سیسات --_س..س٣٠.۔.۔‏ سْسسپتپ‌ت ۳چ شسدہ .سس 


عائشة تود”) لیلتہا جع أن پلسمھا شیء من اطوام لتنجو ەن آم افراق : 
با موت أو ائیان النی پل إلیہا حین یسمع ما ناہما ‏ 
قولهہ :( فقال بل )ما قلے ے۴ لإانہا ظنت ى أُن مرادھ ننظرین 


ال ای و رآ خر( . 


الا رین الیل زی کان 020 الہ تعال یل ج0 ل ذلك 
ما وقا إليه من النظر إلی ما م نکن هی تنظر وھذا شع بانہما لم ٹکوٹا_ 
حال البجر متقاربتینِ ء بل کانت کل واحدۃ منہما من جھة کا جرت المادۃ 
من السپر قطارن وإلا فلو کانتا معاً لم تختص إحداما بنظر مالم ننظرہ 
‪ اآخری ( ونمل أن تر ہد - ٠‏ اھ پر وجودۂ سیر اھ 

وعلى ھذا فلا مائع من ان تیکونا فی قطار واحد ٠‏ 

. (ب) یشکل عليہ ظاھر لفظ الحدیی من قولە:, فا نزاوا جعات 
رجلیھا بین الإاذخر وتقول ٰ : رب سلط علی عقرباً آو حیة ألحدیث ؛ 
' اللھم إلا إِن یقال ان مودتہا کانت طول اللیلة ودعاءھا وجەل رجلم ابین 
الآاذخر کان بعد اافزول . 

َ ویستانس ذاك با ذکر الحافظ من روایة الاسماعیل عن أ نعیم 
شیخا بخاری بعد قولہ دی ورسول ال چاو بنظر ولا أستطیع 
انآ ما ہے 
- 0ت0 :کان عائة أجابت لی ذنك ماشو تتہا 
. إليه من النظر إلح ء وی تقریر اللکی قولہ , ألا ترکہین ؛ کان انی ول 
آ رکٹ پتارااعل بر حَمَة راخ ۱ ویرکب لبلا لی بەیر عائشة 


۴۲ ٭ لامم الدراری 


باب حب الرجل بعض نسائہ أفضل ) 
ودلال(آ٤الروابة‏ عليہ فی اعتراف عمر بذلک فی تقریر النی کٹ کہ حین 
نک لے ر ذلك فلمٌیرد عليه , 


وردٹھا ؛ فقالت ما حفصة : ألا ترکبین اللیلة بەیری وأرکب بعیرك ء 
تنظرین إل انی ہل وأنظر آنا أبعناً إليه ؟فقالت إل وقولہ:افتقدء 
أی وتفارقت عائأشة رضی ان تعا ی ت: نہا عنہما فغزلت قی مکان عل۔ جد3۔ 
ءنہما لک الیش ؛ ام ,. کذا آفاد وإ أحصلہ بعد لان قؤلە۱ء کت از ار 
عل بھمرحفصف خلاف المعروف من عاذأتَ سیرم؛ فان اللعزوف اون ۱ 
فی الیل وااازول والاستراحة ف النہار کا پدل عليه روایات لیلة ااتعریس ' 
دروابات ابع بین الٹھر واامصر فی البخاری وغیرہ ء وکذك ما آفادہ 
ٹی معنید انتقدت ء لا بناسه فلافر لفظ الحدیث من قوله د افتقد عائدة 
فلما نزلوا جعلت رجلہا ء الحدیث ہ نظاھرہ أن الافتقاد کان قبل النزول 
لقوله بعدہ ہ فلا نزلواء ولذاقال الحافظ ؛ قولہ ر افتقدنہء أی حالة 
المسابرۃء لان قطع الملألوف صعب ہ وکذا قال العینی وتہھہما اافسطلانی 
ومع ذاك حکیت ت کلام الشیخ ال قدس سرہ للالة شانہ وشأن شخہ 
ور اللہ ٭رقدہما ء وقلة فہمی وقصور نظری فلعلی م أتحصل کلامہ مراد: 

(١)ما‏ آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ء وبذك جزم ااشراح لکن 
کلام الشیخ اوضح کا قالوا, فقد قال الحافظ : ذکر البخاری فی حدیث 
ان عباس عَن ان:عر وھ وٴظاەر اریم ل۰ھ . وقال الەرنی : مطابقتة 
الج تؤوخذ من قولہ رحب رسول اہ کل کپ إیاہاء یع عائدة رط 
اللہ تعالی عنہاء ف قاتا کان عما ا رین سا کا ال 


ات 


مت 2 


الانصاف )۲ القیام لا(سترفاء انصیب صاحہا ؛ولاربی او 
0 7 ؛لو درا النوۃ ق اس مك ا وأدی ذكژإل افعتان ٹی دہنہا | وکان ۱ 
ےہ فوأت حقھا ام وآفکر ۔ 


۲ اعتلفرا 7 شر ح األفاظ' از ج4 , قال احافظ ؛ : ول ٴ 7 ڈَ 
الرجل إلخ ء ای فی دنم الغیرة عنہا وطلبت باالااف ات مک و : 
القسطلانی إذ قال :أی دفعه ءن ابئتھ نی ”ذبرۃ وطاب الانصاف شا ا 
وقال العیی : :ای ہذا باب فی ببان دب الرضں الدال العخمة نا آی ذؤمہ :< 
عن اہن۱ ااصرق ول: ان الانصاف 0+0+1 والانصاف من أالنذدصوف إٰذا 1 


عدل ام وق الٹیسی ە ہاب ذِب الرجل إلخ ٭ بازداشتن مردازدخترخوف۔ 
غیرت را این جٹیٔن شرح کردہ عبنی این ترجم4 ر اوکو یا کلمہ فی زائد داشتة ۱ 
وحاصل معنی آنن کہ دورکردن آ نیہ دختر اوں‌ادر غیرت وخشم آرد وی 

۱ توان کفت کہ فی بمعی لام | ست از جہت غیرت ؛ وقولہ ن دوالانصاں: 
و در یان عداات است چنانہ 7 حذیث معلوم شود ۱ھ ۱ 
)٢(‏ ھکن زا الاصل وہو سبق قلم و وأاصوات بدا فاطمةء وکذا قولف:: 
دوادی یلد ٤‏ مر فقولہ .د وکان فِه فوات إل: : ہزیادة الواو فی الموزصعین 
غیر ظاھں ٹم ببق علی ہذا للشرط جزاء ء والصواب حنذفہامن آ دہ 
الموضعین لیمکون جزاء للشرط والأوجہ حذٹھا من الاولء: ؤیکوںن 
ضقولہ ہ وکان فہ انا عل اقول دأدی ذلژأ فتامل ہم قال ا خافل ؛ ۷ : 
قال اہن التین ؛ اسم ما تجمل علیۃ ھذہ القصة ان النی لا حرم علی عل"۔ 
رض ال تعا لی عله ان جمع بین | ہنتہ و ہین اہنة أی جھل لان علل بانذك :۔ 
پؤذیہ وأذتہ حرام بالاتفاق: ومعنی تولہ "و خلالاء أی هی لہ حلال “ 


: لامع الدراری‎ ۱ : ۳۳٣ 


لوم نکن عندہ قاطمة . فٴماا مع بانہماالدی یستازم تاذی النی کل لناذی 
افاطمة یہ فلا ؛ وزعم غبرہ أن السیاق پشدعر بآن ذلك مباح لعلی رضی اہ عنا 
لکن منعہ اانضی گلا رعایة حخاطر فاطمة رضی الہ تعا ی عنہا وقبل ہو ذل 
. امثالا لام النی لا ؛:قال الحافظ :. وزالدی ھی ل آنہ لابیعد أن یمد 
اق خصانص انی پنیا انلایعزو۔ ج ئل ناو :یحتمل‌أن :یکو ن ذلكعاصاً 
بفاطمة رضی الہ تعالی عنہا ء. ویؤخذمن ذلك أن خاطمقل و ضرتبذك لرمتع _ 
عی منالویخ بہاأوبغیرھاء وا لحدیش حر أدیمن اذیا پی پا تاذ 4 
لان‌اذی'ی پل حر ام اتفاءأقلیلدوکیرہ ' وقدجزم بأنہ؛ 7 و ذیەمایؤذیفاطم2 
رض اللہ تغا لی عءنما فک لمن وقعمنەفی حقفا طمتمرضی اق تعا لی عنم اثیءفناذت 
به فھریؤذی آئی ي بشہادۃ ھذا ا خبرالصحیح ٤‏ لائیءأعظم فإدخال 
الاذی علہامن قتل ولدھا وهٰذا عرف بالاستقراء :معاجلة من تعاطی 
۔ذلك بااعقوبة ی الدنیاولمذاب الآخرة ة أشد .وف ال لحدیث أبناأنالغیراء 
إذا خی علیہا أن تفن فی دینہا کان لو لیہا أن یسعی فی إزالة ذِك کافی حکم 
الناشز کذافیل‌وۂ فیھ نظروٌ یمک ںان 27 زادفیه شر طأنلایکو نعندھاەن تنسلی 
بھ و خفف ءنہا إ َء ومن ھھنا ۔رخذ جو اب من استشکلاختصاص فاطمة 
رضی الله تعا ی عنہابذلك. معأنا الاو غی انی نی پل أُقرب إل غىبة الافتتان 
۱ الإِنومعذ ان شاو بت بک ثرمنالزوجات و توجدمنہن‌الغیر ة کافیھذہ 
الااحاد, بث ؛ وع ذلك ماںراعی ذلك ا فی حقہن‌کا راعاء فی حق فاطمة 
رضی الہ ءنہا ء ومحصل الواب أن فاطمة رضی اللہ ءنہاکانت إ ذكك کا 


:دم فاقدة من ترکن للیہ :من وذ ہا ویزیل وحثتہا من ام ' و أآعت 
: غلاف أمھات 3 ا از ْ, من فان کل واحدة نون کات خر جع إلما محعصل اخ امھ“ 


ام الناسع: 7 ۴۰ 


۱ قولہ: ( امردۂ ناتخفین علینا ) اداھا بذلك لاتاذی بذلك فِذ کر ذلك: 
و دا۔ بب اخجاب<؟, 
ذلك اوزیادۂ - وھززوجھن کن سنا کان عندہ من اللاطفة و لطاب : 
و و جچستی: الو اطر ََ أن کل واحدق منہن ترضی منہ لح٭سن 
خلقه و یل خلقهہ محغیع مایصدرمنہ سیث لووجد ماعغشثی وجودہ ھن الخیرة 
لزال' اعن قرب ۱ھ 
(١)ومهر‏ ائص رالروابة امت قدمة فاکٹاب الطھارۃ :فی ہاب خروج 
النساء للبر‌ازء بلفظ فناداھا خر ؛ :الا اقد :ع ناك باسود :حور صا عل 
ن پنزل الحجاب : فانزل اللہ الحججاب ء ولیکن بشکل علیهرما فی تضدیر 
تر الا إن من حذارمشہ عائدة قالے:: بر خرجوت سودۃة بعدما ضرب۔ 
الحےجاب لاجتہا وکاقت ام أَة جس نم4 انی فرآھا اعمر: بن الخطاب رضی اللہ 
تعالی عنه فقال 04017 ء قال الحافظ: وقد تقدم فی اک بات 
ااطہارۃ ا بخالف ۔ظاہرہ ہذہ۔الر وارة : قال الک رعای: : فان ۔قلت : وقع 
ہھنا.أزہ کان: بمددعا ضطرب: :ا جا وتقدم فی الوضوء أنکیان قل اإلےجاب 
فاۓے اب لعله وقع حمرتین۔. قال الحافظ: ہل المراد بالحجاب الاو ین 
الحجاب النانی, والحاصل أن مر رضی: اللہ تعالی عنہ وقع فی قلیه نفرۃ من 
اطلاغ الاجاب‌علیالحرم ال ری حی صرح بقولہ له عليه ااصلاۃوااعلام: 
راحجب نساك وأاکد ذلك ٛ ان رٹ 07 الحجابء مم قصد بعد 
ذلك ان لا پیدہن أشخاصہن أصلا ولوکن مسٹترات ء فبالغ :فی ذلك فنم 
منه + وأذن ھن فیا حروج لحاجتہن دفعاً للشقة ورفعاً الحر ج ؛ وتعقه 
القسطلانیإذ قال ہمد حدیث عالْشة فی التفسیر : فی تنبیه علی ان المراد 
با لہ سالتقیت ولا دو ھن جدھن شیع لا حجب أُشخاصہن 


یس لامع الدراری 


فی البیوت ء وامراد بالحاجة البراز ء مم رر 'ر القسطلاق : قول الکرمانی 
. المذکور وقال : تبعہ البرەاوی وقال بعد ذکر فولہ ومرادہ أن خروج 
۰ سودة للبراز وقوزل ک دِ پر وقع مر تین ز زٴ ونوع الحجاب ‏ وقول 
الحافظ ابن حجر عقب جراے 'کرمانی ء قلت... بل المراد: با لمجا 
الاول غیں الحجاب الانی . ای 7 فیھ. نظر إذ لییں 
فی الحدیث مر بدل لذس بں و اعم عل أحدا قال بتعدد+جاب: زمر یحتمل 
7 5 بیکون مرادہ الحجاب الثانی بامنظز لاراەة عمر رض اللہ تعالی عنہ أن 
۔ پحتجین ‏ البیوت فلاییدین أشخامہن فوقع الاڈن من فی ٴا حروجلحاجتہن 
فا اللمقَة :کا صرح ہو بە فی الفنم +وایس ااراد ٠زول‏ الحجاب مر تین 
. علی نوعین؛ اھ . قلت ِ ماقال القسطلانی فی المراد بکلام الحافظ. أنه لیں 
المرادتول الحجاب من تین عم : نوعین: بأباہ مانقدم.قر یم کلامالحافظ ان 
. الراد بالحجا ب الاؤلغ الحججاباثانی ؛ وجع الحافظ.ہذلك پینالروایتین 
. ا ختلفتن قبل ا حجاب وبعدہ الحجاب ء ولا بعد عند ہذ ا المہد ااضعہف ان 
آبراد کالحجاب فی الحدیث الذی وفع ذہ بعد الاجا اب آیة الحجاب ا مەرؤفة 
من قولہ تعالی د یا أہا ھ8 موا لاتخ اروا کا نی ء الایة وھی 
.ا یز وفة وآة الیجاب , ولذا - بایہا:لبخاری فی کتاب الاستثذان یا 
مد الحجاب؛ ول اد بالحاں فی الحذیث الدی وردفِ 4 فائزل اللہالحجاب 
. قولهتغا ی دوقرن فی یر نکن‌و لاجر چن تی ج ا حاہلیة اللاولٴء ؤكاکان 
ظاہر الایة أن لاخرجن اصلا وکان فیه حرج شدید ء ادن نیا حروج 


: للہا َ“ فیحدیث ھشام عن أیيه ءن عائشة بلفظ ء قد أذن اللہ لکن ٠‏ 
جن لح وانچکن ٤و‏ سم انس لگ م تقدم قریبآ من کلام الحائظ کر ۱ 


ا رہ التاسع ۴۳ 
قولہ :(لاتباشر الرأة الرأۃ إلح) والمباشرۃ9؟ مادون ااەورة محرمة 


والحاصل ان عمر ری اللہ عنہ وقع فی قلبہ إلح ء وفی آخرہ : مم قصدبعد 
ذلكأن لاییدین‌أشخاصین ٴصلاإخ ؛ وھذا أوجہ عندی للجمع ون الروایتھز 
ادضادتین فی لفظ قبل اسُجاب وبعد الحجاب ء وہذاکلە مبنی علی ا مع بیز 
الرواپتین ؛ ومال الحافظ اہن کثیر إلی ترجیح روامة بعد الحجاب ء فقال 
بعد ذ کر الحدیث الذی أخر جہ البخاری فی الوضوہ : ھکذا وقع فی ھذہ 
الروامة : واللمٹہور ان ھذا کان بعد نزول الحجاب کارواہ الإمام أحد 
۱ والبخاری ومسلم من حدیث ہشام بن عروۃ عن آآپە عن ےا4 گی 
(١)‏ 4) :جا د الشیح قدس سرہ فی توضیح امعنی :ا خدبت : وحاصلہ ان 
المہاشرة النہی عنھا المقیدة بنعت الزوج‌ھیەباشرۃ مادون العورة ء أمامباشرة 
الەورة فتحر م٭طلقاً غیر مقیدة بالنعت ء قال القاری : قولہ ولاتباشراارأق 
قیل : لانافیة معن الناہیة ؛ وقیل ناہیة ء والمباشر ةیمعنی ال خالطة والملامسة ‏ 
وأصلہ من ء الیٹم ۃ البشرۃ .والبشرة ظاہر جلدالانسان أی لانمس پشرة 
امرأة بشرة آغزی ) فتنعتہا ( بالرفع واالقت ای وت ٰن: انعەومة 4 بدنہا واہنة 
اجدھا( لزوجھاکأنہ بنظر إلہا ) فیتعلق قابہ ہہ ہا ویقع ؛ ذلك فنة وا می 
فی ا حقیقه ہو الوصف المذکوں:قالالطبی زحمہ اللہ تعالیالمعنی بہ ٹیالحدیث 
النظر مع ال مس فتنظر إلی ظاہرھا من الوجہ والکفین ونجس باطنماباللس 
وتقف ع لی نەوممما وس منہاءفتنعتھاعطف علی تہاشر فالننی منصب:علیہما فتجرز 
ا مباشرۃ بغیر ات و صیف اھ . قال الحافظ : قال اقابی : ھذا أصل مالك 
۱ ٹی سد الذرائع , فان اسحکمة نی ھذا ا خ4 ان بعجب الروح الوصف 
ا ملذکورفیفضی ذلك إ لی تطلبق الواصفة أو الافتتان بالمو صوفةء وعندمسل 
وأصحاب الیسٴن من حدیث آئی سعید بأہسط من ھذا ء ولفظہ دلابنظراارجل 


“۴ کک لام الدراری 


إٰذا نقیدت بالنعٹت الجنی ہ وأما ٥9‏ مباۂ شرۃ العورۃ الورۃ من غیر حائل 

ول تر وف حرھتہا عیل الاُمتی والوصف ان(۹۷ ماحرم انظر إلیه سس س4 
( ب قول الرجل لصاح حبہ : ہل أعرسز اللیلھ؟) 
أراد؟) إثبات ذلك قیاساعلی ماذکر فی ا حدیٹ أن أہا بکر دخل علہما 


[ل عورۃ الرجل ء الحدیث ١اھ.‏ وظاھہر کلام ا لحافظ أن حدیث الباب 
وحدیث آأئی سعید واحدء ولیس کذاك فإنہما حدیثان مختلفان واانہی 
فی حدیث أئی سعید مطلق لیس عقید بالنعت للزوج ؛ وھو الذی أشار(لیه 
الشیخ بقولہ ہ وأما مباشرة العورة بالمورة إخحء فھو منہی عنہ بدون انمت 
الروج أیعا ء فامراد با لمباشرۃ ف أحدھا غیر الزاہ ف, الڑے 

)١(‏ وھذا ہوالمذ کور فی حدیث آبی سعید : قال الحافظ ؛ وعند مس 
وأسصحاب السٰن من حدیث أی سعید : لا بنظر الرجل إلی عورۃ الرجل 
ولا تنظر المرأۃ إل عورة ا مرأة ؛ ولا بفضی الرجل إلی الرجل فی الثوب : 
الواحد ء ولاتفضی الرأة إل المرأۃ فی الثوب الواحدء ٦1ھ‏ 

)٢(‏ وھذا ظاھر لان الس أغلظ من النظر ء فئی الدر ا ختار ( وماحل 
نظرہ حل لمسه ) إٰذا اہ الشہوۃ علی نفسە وعلہہا ء لاہ علیہ الصلاقوالسلام 
کان یقبل رأس فاطمة ء وقال علیہ السلام :و ھن قبل رجل امہ فکانا ہل 
عتة اليدةء ون لم بامن ذِك أو شك فلا حل لہ اانظر وا مس ([لاەن 
أجئییة ) فلا ؛ سحل مس وجھھا وکفھا وإن أمن الشھوۃ لّانە أغلظ . 

() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ أجود من توجبہ الشراح وہذا وجہ ق‌ 
تقرر ا لکی إذ قال قولہ ورأسه علی زی فہ الترجة لان ما جاز أن ری 
۱ أحد ہذہ ا حالة بین المرء ٭ وزوجتہ؛ ؛ جاز أن بقول لە :ھل أعر۔ ستم اللیلة؟ 


تا تام 5 ۴۴ 


والنی کل رات راسہ عل نغذھا فا بنعہ ذك ء علم جواز سژاله عن 
الام راس بالطریق الاول ٦‏ دون من وذلك و 


سب 


۱ تم الفرة بینہما ١‏ اھ . ولیست ہذہ ااترجة فی نےنة اافتح ء ہل فہادباب 
طعن الرجل ابنتہ فی الحاصرة عند العتاب ء قال الحافظ : زاد اہن بطال 
فی شر حه ھھنا: وقول الرجل لصاحبہ : ھل آعرستم اللِلة ؟ قال اہن اائیر: 
ذکر فی حدیث یا نئشھ رطی اللہ تعا لی عنہائی ہہ مطابق 
لاکن الاول من الترجمة ؛ قال: و یستفاد الرکن الثانی منہما من ‌جهة انا امم ۱ 
یٹہما أن کلاالآمرین مستانی فی بعض ا حالات, فإمساك الر جل عاصرة 7 ْ 
منوع فی غیر حالة التادیب ء وسژال اارجل حاجری لہ مع آملہ منوع فی 
غیر حالة ا لمباسطة أو التسلیة أوالیشارۂ ء قال الحافظ : وجدت ھذہالزیادۃ فی 
نہ 4 ااصغای مقدمةو لفظہ د باب قول الرجل إلیآخر وبعدہ وطمن‌الرجل 
.لگ آخرہ, والذی ظهر لی ن اللصنف أعل بیاضاً ابکتب فیہ الحدیث 
الذی آشار إلہ وھرھل اعم زسم ارفیا۔ مسا بدل علیہ وباق ھذا 
الحدیث فی وا ثل کتاب ا مفِفة بلفظ دھل ار - الله ؟ ءفیآصة آم سلم 
مع زوجھا ٹی موت اہنہا ای خلص برا ۔اوھذہ الرج4َ موجودۃق سے4 
اعینی؛ وقالوھذا القدار زادہ ان بطال فی شرحہ ول یذکر: غیرہ إلا ہاب 
طەن الرجل اٹہ الحاصرۃ عند العتاب ؛ مم قال ابن بطمال :مب خرج 
۱ البخاریفیه حدئا؛ وأآخرج أول؟ تابالمعفَيقَة روایة پة انس فذ کر الحدرے 
المذ کء ور فی کلام الحافظ ء اھ . وفال الکرمانی: فان قلت : الحدیث کر 
یدل علی الجزء اڑول من الترزجمة جم ء وہو قولی الرجل لصاحبہ : ھل أء عر تم 


اللبلة ؟ قلت : ہذا مفقودنی اک اذ + وعلی تقدیر وجردھا فرجہ ان ۱ 


(٠‏ لامع الدراری 


آنازی کر اتی رل بتک رمالا باب رھ ار با رات 
بشرط بدل عليه ہ قال شارح التراجم أما اللترجمة الاو لی فحقھا أن ذ کر ما 
مابطاہقھا . وہوحدیث آئی طفحة أی الائی فی ااعقیقة : وقد بجاب بأنہ لا 
کانت کل واحدق من‌الجانبینء نوعة فی غیرا حمالة ال ورد فبہا کان ذلك جامعاً۔ 
بونہما: فان طعن الخاصرۃ لاسنوزإلاخصوصاً عحالة العتاب ء وکذلك سژال: 
الرجل عن الماع لا بچوز إلا فی مثل حال أبی طلحة فی تسلیتہ عن مصیبته 
وبشارتہ بغیر ذلك ١٠ھ‏ . وقال صاحب التھدیر : بوشیدہ نہ ماندہ حدرقی_ 
5 دربن باب آوزدہ دلالی و اأُولترجه ندارد ودر امثال آن عذربیہ 
کردہ !ىد کہ مؤاف أول ترجة نوشتہ ودز مرویات خود حدیئی دیکر 
موافقی شرط خود نیافتہ تر جمه بی حدیث مالام اس غانتہ کرمافی 
درن چامی ک5 وید ابنجا اہن عفر درست لاس ازانکہ د بٹ أن لہ 
5 مکرر در ہواضع کتاب إبرادیافتہ مطابق ابن ترجمہ اسے بس اینٴ 
ترجمہ ساےن وتمافل زدن ازین 12 .. ام مطابقت داشت وجھی 
ظاہرنودے صاحب شرح تراچم دست و بائی زدہ وشیخ ابن حجرنیزمقید_ 
کک ڑ رہ از کرات کر ۱ھ . ولاییعد عند ھذا العبد اضیف 
اظااقلف ارت اھر ا رف رارف عذی 3 آمال ما 
ا ملواضعآن الإمام البخخاری رضیاتمعنہ کثیر أماخل ال بواب عن الروایات 
تشحیذآ الژذھان [شارۃ إلل نہ بہت محجدیثی تما واردنی صحیحه فیابغی ان 
بجہد ٹی القع و الندہر إسہر الال : 


قولہ: (ق بیت فی نخل فی بیت )ماکان المقصود ذکر نزوطا فی بت 

واقع فی نخل ول یکن لفظ فی بت کافاً ؛لذلك زاد لفظ فی خل فتوم ان ان 
یکون: :دلاغلطاً عنه ُویکون الممی أ:زها فی نخلءإلا أنذکر ابی تشية و 
بجازآ آعاد لفظ اأہبیت انا ہا لافع ہذہ الاعلاظ, 4 ۱ 


لع سن اذ 'الاوجز ؛ وفه ا می 
الصدر الذیٰ ہو التطلیق کالسلام ؛ وو ف اللغة : حل الواق ء۔ وق 
الدر اختار : هو لفة رفع القبد لکن جعلوہ ف ا مرأة طلاقاء وف عیرھا 
إطلاقاًءفلذاکان أنت‌مطلقة بالسکون کنایة وف ابحر:إنہ یستعمل والنکاح 
بالتطلیق ء وفی غیرہ بالاطلاق ہ حتی کان اڈٛلول صرعاً والانی کنایةء: 
قال إمام الحرمین : ہو لفظ جاہلی ورد الشرع بنفریرہ مم الطلاق قد یکون 
خراماً أو مکروفهاً و واجباً أومندواآو جائز 2.0 ما بسط فی.: 
الاوجز . ١‏ ٍ: ا 
)٣(‏ قال الحافظ : قولە :فی 7ھ+0 7 ببت ء هو بالتلوین و 
اللکل ء وأمیٍمة بالرفع [ما بدلا عن الجونیة وإما عطف ببان ء وظن بعطر 
اشراح أنہ بالإضانة فقال فی الکلام علی الروایة اتی بعدھا:ٹزوج رسول: 
اللہ مل أمٍمة بنت شراحیل ء ولعل الئی نزات فی بیتہا بنت.أخیہا ء وہو 
مردود ؛ فإن مخرج الطریقین واحد وزنما جاء الوم من إعادۃ لفظ ہف 


ار لاہم الدراری ۱ 


بد ۰ھ . مم ذکز الحافظ اختلاف الروآیات فی ا ہا وحم بینھا بقوله 
لعل ا مہا ولقبہا أ 6ة , وقال ااعینی : قولہ د فی بیت فی نل فی بیت کلھا 
بالتنوین ہ وقولہ ہ أميمةء بالرفم بدل من اجویَة أو عطف یان ا١‏ اھ. 
وقال القسطلاق : ۃولہ د فی بیت أمیمة إلحخ ء بإضائة ببت للأآمیمة ء وکذا فی 
اافرع وأصلہ وغیرہما ا رأیته فی اللاصول ؛ قال الحافظ ابن حجر وتہعه 
لعینیکالکرمانی بالتنوین فی الکل ہ وأمیمة بالرفع ما بدلا من اونة 
وإما عطف بیان ء وزاد ف الفتح فقال : وظن بعض الشراح أنە بالاضافة 
فقال إلل آخر ما تقدم فی کلام الحافظ ہ تم قال القسطلانی بر 
م لا بذھب عليك أن بعض ال جهلة أوردوا علی النی مّ کا بان ہیف 
بط بدہ الشریفة إل الأجنیة ء واابعض الا ارز نج علی الإمام 
اابخاری فی تخربجه ہذہ القصة فی کتابہء وھذاکلە نشأ من اظٰهالةء فقد 
قال الحانظ : واعترض بەضہم بأنہ لم یەزوجہا إذ م بجر ذکر صورۃۃ المقد 
وامتنعت أن تہب لہ نفسہا فکرف بطلقہا؟ والحواب آنہ چچل کان لہ 
ان توح من نفسه بغیر إذن الران: وبغیر إذن واہہا:ہنکان جرد إرسالہ 
لہا و( ضارھا ورغبتہ فیہا کافباً فی ذلك . ویکون قولہہ ہی ی نفسكء 
نعا جاطارھا رات لها و بد ازلاق روافلان سآ اقق 
دم ہا علی مقدار صداتھا وآن أباھا قال لہ إُنہا رغبت فيك وخطبت 
(ليیك ۰٦ھ‏ . وم یی ذلك ا جواب الکر مانی؛فإن قلت :کیف دل ا حدیٹ 
علی الترجة إذ لا طلاق إذلم بکن تم عقد نکاح اذ ما وہبت لفسہا وم 
پکن أبضا بالمراجمٰة إذ قال بعد الحر٠-‏ القہا اہلہا قلت : لہ پا آن 


یقزوج من نفسه بلا إذن ا ارأۃ وولیہاء وکان صدور قول دھی نفسكلی؛ 
من لاسمالة اطرها , وأما حکابة المواجرة فقد ثبت فی الحدیث اا۔ابق أه 
خاطہہا بقولہ ہ الحق باھلك ء وأمرەآبا أسید باللإلحاق بعد ا حروج لابنافیہ 
ہل بعضدہ؛اھ . وہذا ال جواب جزم صاحب التھمیر ء إذ أورد أولا بعدم 
المناسبة بالترجة بآن ااسکاح لم بنعقد لان اللرأة ما وہبت نفسما : نم اك 
عنہ بأنہ نل کان لہ العزوج بدون إذن المرأۃ وولیہا ء وقولہ کل دھی 
نفمك کان استالة لحاطرھاءانتہی ملخصاً معر با .والاوجھ عندی فالجواب 
5 لا قد تزو جھا قبل ذللکاء وبذلك جزم الشیخ امک ؤتقریرہ إذ قال: 
قولہ ہ ھی نفسك ‏ أی سللی ء أما نفس النکاح فقد وجد قبل ھذہ القصة 
کا۔یصر ح‌بہ فی السطر الرابع+1ھ . أی فالروایة المعلفة الأَنیة عنالحسین ؛ 
قال الحافظ : وصلہ أبونعم فی المستخرج؛ اھ . وفیه النصریج بنزوجہ من 
[یاہاٴء وأیضا بدل علیہ تطلیقہ کان [یاھا کا فی حدیث الباب من قولہ 
پنیا ۱ الحقی بأملك × وذکر الحافظ من رواىة ان سعد عن الزھری 
بافظ : فا۔ۃماذت منە فطلقھا ہ فکانت تلقط الہھر وتقول آنا الشقیة وف 
تقریر الینجاق قولہ :ەفقالت أعوذ,ہذا القول منہا لعدم علھا بأنەر سول ات 
گے ما جاء فی الروایات: ثم أخبرت أنہ الرسول پچ اھ . قلت : قال 
الحافظ فی الفتے:قیل بدمل أنہا لم تعرفہ کل نخاطبتہ بذلکك: وسیاق القصة 
من جموع طرفہا بای ھذا الاحتال دنم سیأنی فی آخر الاشربة من ‌حدیی 
سہل قال : ذکر النی کل ا حدیث , وفیه دفلما کلمہا قالت أعوذ باللہ منك ؛ 
اقال : لقد أعذتك منی ء فقالوا ما : أندرین من ھذا؟ھذا رسول اللہ پت 


"٣‏ لام الدراری 
( قولہ باب ”' من آجاز طلاق الثلاث ) 


جاء لیخطبك : قالت کنت أنا شی من ذلك ء إل آخر ما قال . یوید ذلك 
أن کانت القصة متحدة ‏ قال الحافظ : قال ان عبد البر أجمعوا علی أن النی 
کی کے تزوج ا و نیةء واختلفوا فی سبب فراہہ ءفقال قتادۃ :ما دخل علہا 
دعاھا فقالتے:تعال انت .فطلقھا ء وقیل کان ہا بہا وضح كالعامریة ء قال وذعم 
بعضہم أُنہا قالت:: أعوذ ہاتہ منك فقال قد عذت بعاذ :وقد أعاذك اەمیء 
فطلقھا ء قال وھذا باطل إنھا قال لہ ھذا امر أۃ من بنی العنبر وکانت جیلة 
نقاف نساؤہ أن تغلبہن عليه فقلن ما إنہ یعجە ان یقال لہ نعرذ باللہ منكء 
اففقعلت ت فطلقھا "کذا قالءوما ادری لم حم ہطلان ذلك مع کثرة الروامات 
7 َ8 حدیث عائش4 رضی اللہ تعا ی عنہا فی صحیح البخاری 
والقول الذی نسه بقتادۃ: ذکر او سعید النیساوری عن شرق بن قطای ؛ 
ویر وا لاہن سعدعن أ أسید قال:7زوج رسول اللہ کنا اث سی 
الجمون فامرنی ان آنیہبہافا تیتہ ہا فانزلتہابالشوط ءئم آنبت انی ٘ لا خرن 
نفرج نشی و نجن معہ . وف روایة لان سعد أن النعمان بن اون الکندی 
آی انی لاڈ مسلآفقال: الا ُزو جك اجل یم فی العرب فو جھا:و ہمٹ 
معه اس الساعدی ء فقال او 5 0 ١‏ فی بی ساعدہ ء فدخل 
علیہا نساء ا لی قرخَین بہا وخرجن فذکرن من جماظاءاھ:وسیآنی ثیء من 
الکلام علٰٰ ذلك فی کلام ااشیخ قدس سرہ آخر ککتابٰ ان ہق 


ُ۱( ٰ تعرض ااشیخ اقدس سرہ ٰذا اایاں لان قد أغیع 1 ۔کلام عللی 
ذلك 5 لا مزید عله ق الدر الماضود علی سان أُں داود ٦‏ وقد عرفتا ق 


اخزء التاسع ٠‏ ۳۲' 


مقدمة اللامع ان الشیخ الکدکوھی قدس سرہ قد ابتلی ببدء زول ا ماء فی 
المین فی ھذا الزمان ء وکان جھد الشیخ والتلامذة کلھم تتعم الدورۃ کا 
تقدم فی المقدمة من کلام والدی المرحوم:کان‌هنا تتعم الدورة عند حضرة 
الشیخ قدس سرہ اکٹر وأکبر من التقریر واسترضاح الأبحاث (لح؛ ولذا 
تری غابة الاختصار فی الَابواب الَاتیة ء ومألة لباب شہیرة ہ وفی حاشیة 
الخاری لشیخمشابجنا مولانا اد عل الحدثٹ المہار نفوری:وضع الہحاری 
ہذہالتزجمة إشارۃ لی أن من السلف منلبجز وقوعالطلاق ائلاث فیە خلاف 
فذھبت ااظاھریة وغیرم إلل أن الرجل إذا طلق امرأنہ ثلااً معاً فقدوقمت 
علیہا واحدة ہ واحتجوا علی ذلك با رواہ مسلم من حدیث أں الصہہاء قال 
لاہن عباس٠أتعلم‏ أنھاکانتاللاٹ تحعل وا حدةعلی عہد النی َء الحدیث, 
وقیل:لابقع شی ء وذھب جاہیرالعلماء من التابەین ومن بعدمء منہمالثوری 
وأو حفہ وأحاب مالك وااشافعی وأصحابہ وأممہہد وأصحابہ وإحیق 
وأہو ثور وآخرون کئیرون علی أن من طلق امرأتہ ثلاا وقعن ولکنہ 
یائم ؛ وقالرا:: من عالف فیه فو شاڈعغااف لآھل اللة: ا٠‏ 
قال اللوفتی ؛ إن الرجل إذا قال لام آأنہ أنت طالق ثلاا فھی لاٹ 
وإننوی واحدۃ لائل خلافاً لان اللفظ صریی ف اائلاٹ والنیة لاتعارض 
الصریح [ِل آخرما بسطه ء قلت: وأجاب الشیخ قدس سرہ ف الدر الماضود 
عن حدیث ابن عباسالمذ کور:والاحادیث الاخر الملوصة جعلھا واحدة: 
وبسط الکلام عل ہذہ المسألة فی الاوجز أبضاً ء مم قول اابخاری قال 
ابن الزبیر: لا أری أن ترث مبتوتة إلح؛ کتب الشیخ ال مکی فی تقریرہ : قولہ 


ا لامم الدراری 


سپ سے ے‫ سے سے 


( باب من قال لامرأتہ أنت علی حرام) 


ومذہب ا حنفیة أنف لن نوی بذلك بنا کان بنا ءوإن ثلاا ثلاٹ: 


ولاآری ‌أن ترثء أی وإن مات الزوج فیعدتہا ء وقال الشعی ترئە ون کان 
الروج مات بعد انقضاء عدتہا اعترض عليه اہن شبرمة وقال لہ أتتزو ھی 
إِذا انقعضت عدتہا؟ قال الشعی نمر؛فقال اہن شبرمة : فلو مات الزوج الثانی 
فی ترث منە أیعضاً حینشذ جمع ظا ا میراثان ء والیراث فرع النکاح ء فعلم 
اُنہا منکوحة للاثین على قولك فا تقول ؟ فتحیر الشعی ورجع ءن ةولہ 
المذکور:!ھ , قلت : وبسط الکلام علی طلاق المریض أَیضاً فی الاوجر 
وف <کی صاحب النعلیق المەجد عن الہنایة فیہ ثی عشرة مذھب للعلماء 
منہا أنہ لا یقع طلاقہ حکاہ اہن حزم عن عثمان × ومذاہب الا ئمة الارہمة 
علی ماحکاہ ہووصاحب ا حلی أربعة أقوال ہ الاول: أنہا ترثہ ما م تتزوج 
زوجا غیرہ ون انقضت عدتہاء وہو قول أحد . اثانی : أنہاترئەوإن 
تزوجت بعشرة أُزواج وہو مذھب مالك . اثالٹ : لا ترثہ أصلا لا قبل 
الدخول ولا بعدہ ؛ وھو قول ااظاھربة وال دید الشانمی ٠‏ وف اقدم 
ثلائأقوال:مثلأقوال اللائمة ائلاث .الرایع من مذاہب الائمة:ترئہ مادامت 
فی العدةء وھر مذھب الٰنفة وجاعق ذکرت فی الاوجز مع البسط ق 
فروع اللسالة . 
)١(‏ بط الکلام على ذلك فی الاوجز ؛ وفیه قال الحافظ : فی المالە 
اختلاف کثیر عن السلف بلہا القرطی [لل تمائنِة عشر ولا وزاد غیرہ 


ا جرہ التاسم ۷_ 


ْه 


علیہاءقال القر طی : قال بعەض علبائنا سبب الاختلاف أنہ م بقع فی القرآن 
صریحا ولا فی السنة نص ظاہر سحیح بعتمد علیہ فی حکم ھذہ المسألة 
فتجاذما ااعلماء ؛ فن تمسك بالبراءۃ الٗاصلیة قال : لا یازمہ شیء ؛ ومن قال 
(نہ پنین أخذ بظاہر قولہ تعالل: ہ قد فرض اللہ ل۔کم تحل أیمانک ء بعد قولہ 
تعالی دی ابہا النی لم تحرم ما أحل اللہ لك ء ومن قال تجب اا۔کفارۃ ولیست. 
بیمین ء بناہ علی أن معنی الیبین التحریم فوقعت اللکفارۃ علی المەی ؛ ومن 
قال:تقع يہ رجعیة حمل علی آقل وجوہہ الظاعرةء وەن قال بائنة فلاستمرار 
اتحریم ما م بحدد العقد ٠‏ ومن قال ثلاا مل اللفظ على منتبی وجوہهھ ء 
ومن قال ظھار نظر لی معنی التحریم ۰ اھ مختصراً۔وذکر ان لم بی امدی 
ثلائہ عشر مذھبا أصولا تفرعت إلیعشرین مذھباًءوذکر فی(علام ا موتمین 
خة عشمر مذھباء وبسط تفصیل المذاہب اسة عشر ف الوجز ء وفه 
أبعناً : واختلفت الروایات عن الأئمة فی ذلك ؛ وا مرجح عندھ ما 
فروعہم : قال ا موفق : إذا قال لزوجته انت علی حرام وأطلق فھو ظھار 
وأما إِن وی غیر الظھارفالمصوص عناحد أنہ ظھار نوی‌الطلاق أول پنوء 
وف الروض اطریع : ہو ظھار وإن وی بہ الطلاق ؛ وعدہ فی شرح 
الاقناع للشافعیة من ألفاظ الکنایة ء قال الہجیری : کنایة إن قصدبہ الطلاق 
ونع وإلافلا ومع عدم النِة بلزمہ کفارة مین ؛ وعدہ صاحب اطدارة 
من فروع ا لحنفیة فی الکنایات اتی إذا نوی ہا الطلاق کانت واحدۃ بائنة 
وژن نوی ثلائا کأنت ثلاا ؛ مم قال فی الإبلاء : إن قال أُردت التحریم 
أوم رد ٴا فھو مین پصبر بە مولیا, وقال الباجی : الذیٰ ذہب یہ مالك 


۱/۸ لامم الدراری 


...ہ۔سمےسہ٣٣س‏ ٹ ‏ نٹ شش سستٹٹ سس سس شوہ 


اُنہا نی اللدخول بہا ثلاث نوی واحدة أولاثا ؛ ون زعم أنہ م نو طلاقا 
یصدق ہ وأماغیر ال مدخول ہہا فإن مالکایٹویہ.انتہی ماف الاوجز ملخصا . 
والظاەر عند. ہذا العبد الضعیف أن البخاری مال فی ھذہ الألە إل مذھعب 
الاماممالك کیا تدل علیة الروایات الواردة فی ذلك ہ ولا یقال إن المەروف 
من دأبہ أن میلہ یظھر من الأآار الواردة فی الباب ؛ وذ کر أولا أثر الحسن 
وہو یشعر إلی أنہ مال إلل مذھب الشافعی ہ فان مسلك انشافعی موافق لأر 
الحسن لن الامام البخاری ذکر ھھنا أقوال العلماء الختلفة منہا قول الحسن 
أبضا ء وھو الذی اختارہ مولانا الشہخ محمد حسن ا می إِذ قال : غرض 
البخاری أن الحرام طلقات ثلائة ألنة ء؛ ولا اعتبار فیہ النیة انا حرام فی - 
عرف أھل العلم لا یقال إلا علی مطلقة الدلاث ء فلوقال لاس آتہ : أنت علی 
حرام یقع اثلاث لا حالة ء ولا پصح فی نیة الواحد والائنین : کا ہو 
مذھب مالك ؛ وقولہءلانہ لا پقالءآی فی عرف أھل ألعم؛اھ . وفی تقریرہ 
اللآخر قولہ ٠‏ قال أھل الطء أبید لقول الحسن ؛ وقولہ “وہ حراماء شب 
ان الطلاق بطلق عليه حرام ء فلو نواہ نہ کون طلاقا ء قولہ ولیس ھذا 
إخء دنع ما بتقال إِن تحریم الطعام لا بج مل ااطعام حر اماً أصلاء وإن کان 
نواہبہ ہل ہو یھین فطعا فلذلك حر یا لمرأة ینبغی أنلابسچملھا حراماً وہطلقة 
ہل لونواہ پنبغی أن بکون بھیناکا فی الطمام:وحاصل الدفع ان تحری ااطعام . 
لیں فی اختیارہ ء ہل ہو فی اختیار الہ تعالل ‏ أما تحریم اارأۃ فھو فی 
اختبارہ نہ یلك ااطلاق , وٰذا تحریم الامة ایکون ینا ولا یکون طلاقا 
لعدم قدرنہ عل الطلاق فہا اھ . 7 


الجزہ التاسع ۱ 2 


قولہ : (قال أمل‌المل ) استدلال9'؟ علی وقوع اائلاٹ بلفظ الحرام إذا 
نوی بھ الطلاق ء وبستذط منہ الحک فی غیر الثلاث ۔ 


مم 


)١(‏ وتقدم قریاً ما قال الشیخ ال مکی فی شرح ھذا الکلام ء وقال 
الحافظ : تولہہ وقال أھل العلمء لح ء أی فلاہد أن بصرح اقائل بالطلاق 
او یقصد إليہ فلو أطلق آأو نوی غبز الطلاق فھو حل اانظر ء اھ . وقال 
المینی : ما وع اللرجة بقولہ دمن قال لامرآأتہ أنت علی حرام ء وم یذکر 

ا جواب أشار بقولہەقال ال المل لإل أنتحریم ا لال لیس علی اِطلانہ 
فإن من طلق اسر.أتہ ثلاثا تحرم عليه ء ومعنی قولہ فقد حرمت عليه ء قولہ 
دفسمرہہ أی فسموہ العلماء حراماً بالطلاقأی بقول الرجل طلقت امرأنی 
ثلاثاءاھ وقال القسطلانی : قولەدقال الحسن نیتہ ء أی فإننوی طلاقا وإن 
تعدد أو ظھاراً وقع المنوی لان کلا منہما یقتضی التحر یم فجاز ان ہکی عنه 
بالحرام: أونو اھما معا أو مرتبا تیر وثبت ما اختارہمنہماء ولا یثبتان 
جیعاً لان ااطلاق پزیل السکاح ہ والظاہر یستدعی بقاؤہ ء ہذا مذہب 

ااشافعیة . وقولہ د قال أھل اعلم إلح ‏ أی موہ حراما بالتصریج بالطلاق 
واافراق ہآن پتلفظ باحدھما أو یقصدہ ہ فلو أطلق أو نوی غیر ااطلاق 
فھو حل النظر ء وقال صاحب المصابیح من ا مالکیة : بعنی فإذا کانت اائلاٹ 
تحریماکان التحریم ثلاا ء وھذا غیر ظا لجواز أن یکون بینہما وم 
وخصوص کا ران والإنسان ؛ وحاول ابن اانیر ا لجواب عن الہخاری ہأن 
ااشر ع عبر عن اِهَابة ااقصو ی بالتحر م 7 (ج)ت ہک اشرہ ماھرأو ضد ما 
فدل ذلك علی أن الذین کانوا لا یعلمون أن اثلاٹ محرمة ولا أنہنا الغابة 
بعون أن التحریم ہو الغایة ؛وطذا بین مم أن الئلاث تحرم فالمستدل بەنی 


(ھ) کا فی الأصل ۷ز 


۳۰ لامم الدراری 


الحقیقة لھا هو الإاطلاق مع السیاق ؛ ومامن شأن العرب أن ةمبر بالعام عن 
الخاصء. ولو قال القائل لانسان بین یدبہ یعرف بشاہ وینِه علیى قدرہ ھذا 
حیوان ءلکان متہکاً مستخفا ء فإذا عبر الشر ع عن التلاٹ بانہامحرمة فلا 
بحمل عل التعبیر عن ال اصن بالعام لئلا پکون رکیکا ء والشرع مغزہ عن‌ذلك 
فإذن ہما سواء لا وم بینہما ء وبدل ہذا علی أن النتحر یم کان اُشہر عندہم 
بالفلظ والشدة منائلاثء وٰذا فسرہ ظم بہ:قال :وھذا من لطیف الکلام؛ 
وأماکون التحریم قد بقصر عن اللاث فذلك تحریم مقید ء وأما ا لطلق 
منہ فالڈلاث ہء وفرق بین مایفہم لدی الاطلاق و بین مالایفہم [لا بقید :اھ۰ 
وتعقبہ البدر فقال : تقولہ وما من شأن العرب أُن تعبر بالعام عن الےاص 
مشکل؛ اہم [لا أن پرید فی بعض المقامات الحاصة فیمکن ؛ وسیاق کلامہ 
یفھم ذلك عند التامل ۰ اھ . وقول اہن .طال إِن البخاری یری أن التحریم_ 
پنزل مْزلة الطلاق اثلاٹ للاٍجاع علی أن من طلق ام آنہ ثلانا تحرم 
علیہ ء فلماکافت الثلالذ تحرمہا کان التحرج ثلاثا ء ومن ثم اُورد حدیث 
رفاعة محتجا بہ لذلك تمقبه فی الفتح فقال الذی بظہر من مذھب البخاری 
أن ا حرام پنصرف إلی نة القائل ٠‏ ولذا صدر اباب بقول ا لحسن وھذہ 
عادتہ فی موضع الاختلاف مہنما صدر بہ من النقل عن صحانی آ فی فہو 
اختبارہ ٠‏ وحاشا ابخاری أن یستدل ہکون الئلاث تحرم ان کل تحریم لہ 
حکم ااثلاٹ مع ظہور منع الحصر لان ااطلقة الواحدة محرم غیر المدخول 
ہا مطلقاً والبائن تحرم الدخول ہہا إلا بعة_د جد,د وکذا ار جعیة إذا 
انقعضت عدتہا فلم پنحصر اتحریم فی اائلاث ؛ وأٰیطا فالتحریم اعم من 


قولہ : ( لالہ لا بقال الطمام الحل حرام) ظم محتمل إلا''' الین 
لاف اارأۃ فانہا تصیں حراما بتحربہ إباھا علیہ فاحتمل طلافا ویبناً 
ورالمصبر ف عالہ اانے4 : 


اتطلیق ثلاثا. شکیف یستدل باللاعم علی الخص , انتہی ا فی القسطلانی 

ملخصاً من الفتح . قلت : وکان رأپی أولا فی ذلك ما ذہب إليه الحافظ من 

ان مبل البخداری إلی قول الحسن کا ہوالظاہرمن صنیعہ لکن اانظر الدقیق 

پشعر إلل أنہ مال لی تقرل مالك للروایات ام :وعة الواردة فی الباب ء ولم 

بقتصر الہخاری علی قول الحسن ففط ہل ذکر نی ااترجة أفوالا آخر أہضا. 

)١(‏ قال الحافظ : قال ا مھلب من نەم اللہ تما ی على ھذہ الأمة فم| خحفف 

عنہم ان من قبلھ کانو اذا حرموا علی أنفسھم شیئاً حرم کا وقع لیعقوب 

عليه السلام فخفف اہ ذِلك عن ھذہ المة ونہامم أن حرموا علی أنفسهم 

شیناً ما أحل ھم فقال تعالیٰ دیالہا الذین آم:و لا تحرموا طییاتما أحل اللہ 

لم ء وأظن البخاری أشار إل قول أصبغ وغیرہ من سوی بین الزوجة 

و بین الطعام وااشراب ہ وبین أن ااغ یشین وإن استویامن جهة قد یفترقانەن 

جھة أآخری : فالزوجة إذا حرمھا الرجل علی نفسه وأراد بذاك تطلیتھا 

حرمت ٠‏ وااطعام والشراب إذا حرمهعلی نفسه م محرم ء وقد اختلف 
الەلداء فیمن حرم علل نفسه شیتاً ء فقال ااشافعی : إِن حرم زوجته أو أمتہ 
و یقصد الطلاق ولا الظھار ولا العتق فعليه کفارة بین ء وإن حرم طعاماً 
أو شر ابا فلنو ' وقال مد : علیہ فی ا یع کفارۃ بین ء انتھی مختصرآ : 
وفی الاکلبل شرح مدارك التعدیل عن کتاب ہ رحة الامة فی اختلاف 
اللائمةء : اختلفوا فی الرجل إذا حرم طعامه أو شرابہ أو أمتہ ؛ فقال 


۲۰۲۳ لامع الدراری 


قولہ:ز إذا 7 امرأتہ لیس بئی۔) إذا لرینو”'الطلاق واستدل علیہ 

بتحیم النی اانی کی العسل والمصماںة ف عرھا عليه ءفأما إذا نوی ااطلا‌ق 

بحرم عليه . لنصوص أخر دالة علی وقوع الطلاق بألفاظ دائرۃ بین 
09 


(ہاب لا طلاق قبل النکاح ) 
انت تم( آنا م نقل 


7 سان : ہو حالف وعلیہ کفارۃ بین ہالحنٹ : وقال اشانەی 
ان حرم الطعام أو ااشر اب أو ا موس فلیس بئیء ولاکفارۃ عليه ؛ رإن 
حرم الامة فقو 6 لا شیء علیہ ہ وااتانیة لا حرم ولکن عليہ 
کفارة بھین ۱ وھو الراجح ؛ وقال مالك : لابحرم علیہ شثیء من ذلك ےلی 
الاطلاق ولاکفارة ء اتہی مختصرا . 

(ا) قالالحافظ : قولہ لیس ابثئیء عتمل أن پرید بالننی التطلیق ء 
وبحتمل أن یرید بہ ما ہو أعم من ذلك : والًاول أقرب : ویژیدہ ما تقدم 
فی النفسیر؛ موضعھافی ا حرام یکفر ہ وأخرجہ الام ابی من طربق آ خر 
بلفظ إذا حرم الر جل امرأتہ فانما ھی يمین یکفرھا فعرف أن المراد بقوله 
لیس بثیء ای لیس بطلاق ؛ انتہی مختصرآ . ۱ 

)٢(‏ والمسألة خلافٰة شہیرۃ ہسطت فی الاوجز ء وفیہ : أن العلماء کافة 
أجمەوا علی أن تنجبزالطلاق على الاج:بیة لا رصح مثل أن بقول أحدازوج 
فلان طالق أو ھذہ ا مرأۃ طالق . وإن تڑوجھا بعد لا یقع أیضاً علیرا ااطلاق 

ولاخلاف بینہم فی ذلك أصلا ء أما تعلبق ااوالاق فا حلاف فیەشپیرمعروف 


از ااتاسع اور 


وقوعھ (١)‏ قبہل النکاح جی ری علہنا شی 


نی اافقہ ". : ومذھب ا حنفیة فی ذلك ان !لرجل إذا علق الطلاق او 
العتق علی ا ملك أو .۔بب الملك فہصح التعلیق وینفذ فی الطلاق والعنق معاً 
مثل أن بفول کت زوجت فلان4 فھی طالق ز ال ام أة أتزوجھا 
فھی طالق ' آؤ إن فلکت ھذا الہد فھو ح حر:أو کل عد ملکته فڈھو حر؛ 
فینمذ ااطلاق واامتق ق الص, رر کلھا ٤‏ قول واحد لاغلافی بن اف4 ق 
ذاكث ولا ہصح ااعالاق ولا ااعتق عند اشافمهلا تنجزآ ولاقطۃ ا ولاتخصہ ضا 
وااِمام اد فٰذلك ٹلاٹ روابات: 7 و مثل انف وا بت 4 4 مل الشافء4 
واثا ل4 النفریق ہن الطلاى والعتق 7 نی الطلاق مثل ااھا اف4 ٤‏ 7 العتق 
مثل اس ء واختلفت ا لحنابلة فی التر جح من رجح الروایة الثانہ4 
09ء عدم ک فوع اك و .َ۰ ان وہب وا خزوی عنە4. 
والثانة ال رقف فی ذكَ . واثائة الراجحة فی المذهمب وھو ا اہ ٹہور ارت 
من مڑ ھ4 ٦‏ والختار عند .المالکة نہ إِن عین امرأة او عبداً مثل ان بقول 
إِن تزوجت ھذہ:الٰرّأۃ أوملکت ہذا العبد أو نسہما إل قبیلة أو مکان أو 
زمان لرمه الطلاق والعتى:و إن أطلق وحم مثل آنفول کل امرأة أُتزوجھا 
أوکل غبدملکہہ فلا بفذ ااطلاق ولا العتق ؛ إل آخر مابسطہ فی الاوجز. 
)١(‏ فال المیی : قال الکرمانی مذہب ال حنفیة ص4 الطلاق قبل النکاح 
فار اد! بخاری الرد علیہم ٠‏ قال العمنی : لم تقل ا لنفہة ِن الطلاق بقع قل 
وجود اانسکاح ' ولس ھذا مذھب لاحےر 7 وا لٰ جب من 81 رمانی ومن 
وافقه ٹی کلام ھذا کےف یصدر مہم مثل ھذا الکلام ؛ اس ردون 4 علیہم 


7 ۱ لام الدراری 


وػٗٔوم>ھھىسىصچجو سیلے سمل ہک 


من احتجاجائہ'' الی ساتھا . 


من غیر وجه ء ونما تشبئہم فی ھذا ى-ألة التعلیق یقع فیه الطلاق عندنا 
خلافا للشافعیة : ومحتجرن فی ذاك بقول اہن عباس علی مابجی۔ الان وبا 
رواہ أحمد واہن ماجة من قولہ صلی الہ تعالی عليه وآ لەوسلہ لانذرلابن آدم 
فی ما:لا ملك ولاطلاق لاہن آدم فی ما لا ےلگ ء ولا بیع فی ما لا ملك ء 
وا حنفیة یقولون ہذا تعلیق بالشرط وہو بین فلا توقف صحتە علی وجرد 
ملك ا حل کالمین اللہ ء وعند وجرد الثرط یقع الطلاق وھو طلاق بعد 
وجود النکاح ء فکیف یقال إنہ طلاق قبل النکاح ء والطلاق قبل النکاح 
فما إذا قال اج:بیة انت طالق فہذاکلام لفو ء وف مثل ھذا یقال لا طلاق 
قبل الدکاح ء وا حدیث ا لذکورم بصح . قالہ أحمد , وقال أبو اافرج : 
روی بعر یق مخیة(٭)پھر ةء وقال ابن الەرفأخبارم لیس ظا أصل فی الصحة 
فلا تشتغل بہا ولین صح فھر ول علی التنجیز ء انتھی مختصرآ . 

)١(‏ وف حاشیة مولانا أحد على ال حدث الہارنفوریٰ : قولە وروی 
فی ذلك إلح ء صیفة القریض تویء لی أنە لیں عندہ خبر مرفوع حیح: 
فیہ کذا فی العینیء لکن عبارة الترجمة تشعر بأن ا ختارعندہ ذلك (خیرجاری) 
قال الکرمانی:مقصودہ من تعداد ہؤلاء ا لماعة اثلائة والعشر ین من الفقہاء 
الافاضل الاشعار بأنہ یکاد أن یکون إجماعا علی أنہ لا تطلق قبل النکاح 
واعل اہم کلوم تابعیون إلا اوظم ۔ بھی علیاً رضی اللہ عنه ۔ فاِنہ صمانی ء 
ولا ابن ھرم فإِنہ من تبع التابعین ۱ قال فی الفتح : وقد تجوز البخاری فی 
نسبة جمیع من ذکر عنہم القرل لعدم الوقوع مالقاً مع أن بنضہم _ 


(8) کذا ف الأصل 


ارہ الناسع ۱ ۳,٥٣‏ 


بفصل وبعضہم بختلف علیہ . ولعل ذاك ہو الالکتة بتصدیرہ النقل عنہم 
ہصیفة اریض : والسالة ری الخلافیات الشہیرة ؛ وا جواب عن 
اللاحادیث المذ کورة فہا انا را علی نی ااتنجیز لالہ هو الطلاق ء ما 
اللعلق بە فلیس بہ ہل غرضه أن بصیر طلاقا ء وذلك عند ااشرط وا حل 
مأثور عن الہلف کالشعی والزہری :انتہی ما فی ال حاشیة مختصرآ . قلت : 
وما قال الک رمانی من قو لاثلاٹ وعشرن منالفقہاء و تبعه ااقسطلانی وغیرہ 
بخالف تعدادالمذکورین فالنسخ فإنہم أربعة وعشرون فی نسخة الکرمانی 
والقسطلانی وغیرھا من النسخ وقد تقدم ما قال الحےافظ :قد تجرزالبخاری 
فی نسبة ا میع إلی القول بعدم الوقوع مطلقاً قلت : هو کذلك کا فی الآار 
لمذکورۃ المفصلة فی الفتح فقد قال الحافظ فی الفتح : أآخرج ابن أئی شیبة 
عن سام وااقاسم وقوعہ فی ا لمعینة ء فنی اہن أئی شیبة عن حنظلة قال : سثل 
القامم وسالم عن رجل قال : یوم تزوج فلانة ھی طالق : قالا:ھی کا قال؛ 
قال الحائفظ : وأما الشعی فروی وکیع عنه قال : إن قال کل ام أۃ أتزوج 
فہی طاق فلیس بئی. ء وإذا وقت لزمہ ء قال الحافظ : ومن رأی وقوعه 
فی المعینة دون الام غیر من تقدم [ہراہم ااینخعی : أخرجہ اہن أنی شیبة 
ءن ماصور عنە ء قال إذا وقت وقع : و ہإسنادہ إذا قال کل فلیس بئیە : 
ومن رق حماد بن أبی سلیان مثل قول رام . وأآخرجہ من طریق 
الاسود عن‌اہن مسعودءو(ل ذلك أشار اہن‌عباس فإنہ اقدم من آقی بالوقوع 
وتبعہ من‌أخذ بمذھہبہ کالنخعی م حاد إل آخر مابسط الحائفظ منالکلام 
عل الآثار فی ذلك ء قلت : وقد أخرج مالك فی ا موطاً أنہ بلغه أن حر 


۹ لامم الدراری 


قولہ : (إذا بدا بالطلاق فلہ شرط) أشار('ٴ بذلك إل ان لفظ ااطلاق 
لا یکون سیا لوقوعہ ما لم بجامعہ النیة فإن من قال أنت طالق ء وکان من 
نیت تقبیدہ بشرط حتی عقبہ بالشرط فقال : إن دخلت الدار لم بقع طلاقه 
ہذا ما م تدخل الدار فلوکان ااطلاق واقعاً بمجرد اللفظ سا آفاد تقیدہ 
ھذا بالشرط لتقدم الطسلاق ووقوعہ ؛ وإن کانت نبته ان یقیدہ 


اہن الحطاب وعید اللہ بن مر وعبد اللہ بن مسعودوسام بن عبد اللہ والقاء 
ان مد واہن شہاب وسلیان بن یسار کانوا یقولون إذا حلف ٌ۰ 
بطلاق المرأۃ قبل ان بننکحہا مم آئم ان ذلك لازم لە (ذا نکحہا ٠‏ 
الاوجز عن الزیلعی أخرج ابنأی شیبة فی مصنفه عن سام والقاسم و ۷ 
ابن‌عبد العزز والشعی ۳۴۰۰9۰00 بن عبدالرحن 

وی ہکر بن عمرو بنحزم قالوا:ہو کا قال ء وف لفظ بچوز ذك علي4ءای,: 
فعل: من ذلك ان الاحناف لیسوا بمتفردین فی ذلك ہل طٰ م أسلاف نی ذلك 
من الصحابة وغیرغ ؛ وفیه أَبسا ءن أں سلمة بن عبد اد ان عمر بن 
ا حطابٔ رضی اللہ تعا ی عنہ قال فی رجل قال : کل امرأۃ انزوجہا غبی 
طالقءقال ہو کا قال۰اھ. وہر نص فالتەمیم وہومژؤید أبضاً بقولہ عز امہ 
ہ ومنہم من عاہد اللہ لن آنانا من فضلہ لنصدقن ولننکونن من الصالحین 
فلا آتام من فضلہ بخلوا بہء الایةء ذم اللہ تبارک وتعالی عدم إنفاقہم بعد 
(تیان الال عندھم وأعقب علہم النفاق فی ذلك وھو وعید شدید . 

)١(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فی مناسبة الاثر بالترجمة ول یتعرض لذلك 

أحد من الشراح ہ وکان الشیخ أشار بذلك إلی أن الترجمة من الاصل الثامن 
عشر من الاصول ا مذکورۃ ا متقدمة فی المقدمة وہو إرادۃ المام بااترجمة 


وکذلك قولہ” طلق رجل امرأُتہ إِن خرجت . 


فوله :یسل عا قد عقد قلبه ) فإنہ(') أطلق الننی ظاہراً ء والمصیر 
إلیه فی تین اللدۃ فان قۃِصد الانتہاء مد معلومة کان هو المراد 0 وفیہ دلالة 


الحاصة وھہو نص کلام الشیخ الی فی تقریرہ إذ قال : غرض البخاری ۔ 
آن طلاق ہژلاء لا یقم أصلا لا قضاء ولا دبانة لمدم التیة طم ؛ وکذلك 
لا یقع عندنا أبضآ ؛ لا أن القاضی یقضی بالوقوع ۔لمسکان ااتہمة ء لا آنہ 
یققع ۰اھ . قال القسطلانی( وقال عطاء ) ابن بی رباح مھا سبق فی ااشروط 
الطلاق (إذا) آراد أن یطلق ( وہدا) بالطسلاق قبل ااشروط 
بن قال: آفت طالی ن دخلت أٰلدارء فلہ شرطلہ کا فی المکی ہ بان یقول 
إن دخلٹ الدار فأنے طالق فلا یلزم تقدیم ااشرط علی الطلاق , بل رص 
0 0 ون قال ابتداء من غیر ذکر شرط مقتصرآ عليہ از 
طالق وقال : اُردت الشرط فسبق لسانی لی الجزاء مم یقرل مه ظاھراء 
لاہ منہم وقد خاطہا بصریجح الطلاق والفاء تزاد فی غیرالشرط ہ وإن قال : 
إن دخلت الدار أنت طالق بعذف الفاء ہی تعلیق ١٠ا‏ 
۔(ں أھاو بذلك إلل قول افع ففيه أبضاً بدا ااطلاق وآخر اسرط. 
(۲) ھکذا تقریرالمکی قولہ یسشل ا قال, أی یسشل عن‌اجل شرعلہ 
بان أجل شرطەإل انہ اھ . قال الحرق : إٰذا قال. زن لم أطل ا نا مااان 
ولم نو وقتا ولم بطلقہا حئی مات أو مات وقع الطلاق ما فی آخر أوقات 
الإڑمکان : قال المرفق : وجملة ذاِك ۰ ف إن موضوع الشرط لایقتضی 


ضا و لاہرل عليه إلا من حیث الففعل ا معلقی ب٭ ھن ضر ورتہ الزمان وماحصل 


یی 


۱۸" لامع اشراری 


علی اعتبار اللیة ء وکذلك قولہ ااطلاق عن ٤۶‏ وطر ء أوزدہ ەھنا لدلات 
علی اشتراط النبة فإن الطلاق لمکا کانت الحاجة مدارہ کان مدارہ علی اي 


أضا إذ لووقعمن غیر ن4 لزم وقرعەمن غیرحاجةءوقدصر ح(٢علّ‏ مغلافا 


ضرورة لابتقید بزمن ممین ولایقتضی تعجیلاء فا علق عليه کان علٰ التزاخی 
سواہ فی ذلك الائبات والننی ؛فملی ھذا إذا قال : إِن لم أطلقك فانت طالق 
وٰ بنو وقتاً وم بطلقھاکان ذلك علی التراخی و سحنث بتأخیرہ ؛ لان کل 
وقت یکن أُن یفعل ماحلف عليه: وہہذا قال أبوحنیفة والشافعی؛ ولا نعل 
فی ہین أھل الم خلافا ء وأما إن عین وقتاً بلفظہ أو بنیته تەین وتعلقت 
مینہ بەء قال أحمد : إذا قال إن لم أضرب فلانا فأنت طالق ثلاثا ء فھو علی 
ما أراد من ذلك ؛ وذلك لان الزمان ا حلوف على ترك الفعل فیه 'تەین بنیته 
وإرادہ فصار کا لصرح ه فالفظہ فان می الا ماعل اللیة.انتھی مختصرآ. 


)١(‏ قال الحافظ : أی أنہ لا پنبغی للرجل أن بطلق ام أنہ إلا عند 
. الحاجة کالنشوز خلا العتق, فإنہ مطلوب دائماء والوعار بفتحثین: ا ماج _ 
قال ہل اللغَة : ولا پینی منہا فعل .اھ . 


)٢(‏ حیثقال کیاسیاتی : ہ کل طلاق جائُز [لاطلاق العتوہء قال الحافظ 
وصلہالبغوی فیا جمعدیات: وا مراد بالمعتوہ وہو۔ بفتح الیم وسکون الھملة: 
و ضے الثناۃ وسکون الواو بعدھا ھاء ۔ الناص العقل ؛ فبدخل فيه ااعافل 
وا جنون وااسکران : والہجھور علی عدم اعتبار مایصدر منە ء وفه خلاف 
قدیم؛ انتہہی مختصبرأ. ولعل الشیخقدس‌سرہ حل قول ان عباس الطلاقءن 
وطر أنہ لا بقع الطلاق ہدون النیة ء ولذا قال إن علیاً رضی اللہ تما ی عنه 


ارہ التاسع ا.س- 


ہم 


مم إن ٹل ١‏ ما اوردہ ق تلك ابر ج4 من 2 ایك فا بعی بە إلبات 
اشتراط النیة فلہتنبہ لہ . 


صرح مخلافہ ٠‏ وااظاھر أن مرا ابن عباس بقولہ المذ کور آن لا پنبخی 
للرجل أن بطلق امرأنہ بدون ا حاجة إلیه . 

)١(‏ فإنالمامالبخخاری رضی الہ تہارک و تعالی عنەجمع فٰاامر جة انواع 
الطلاق ا ختلفة وأدارہا ع النیق: کا لابخی من‌الآثارالمذکورة الدالةعلی ذلك: 
وإلذلك أشار الشیخ ا مکی فی تقریرہ إذ قال: قولہ ہ فی الإغلاق ء اعلم ان 
الاغلاق مشتركقد بی معنی الاکراہ ء وقد بجی معنی ذہابااعقل سواء کان 
من الکر أو من کثرۃ ضرب ور لو اہ نز ى ,فقلنا : الاغلاق 
معنی ذھاب المقل(٥)‏ لا یقع فی الطلاق عندنا أبضاً إلا إذا کان السکر من 
ا حرام ء لانە یقع الطلاق حیائذ زجرآ لہ ء وقولہ ‏ الکرہء قلنا : لوکان 
الکزہ محیث أذھب عقلہ : وذلك ان پشدہ ضریہ فیذہب عقلہ نفیه لا یقع 
الطلاق عندنا ء وقولہ ہ لقول النی گج غرض الخاری ان طلاق ہؤلاء 
لابقع أصلاء لا قضاء ولادیانة؛ اسرب - ؛ وکذلك لایتحقق اشركەع 
الغلط واانسیان لعدماللیة ء قولە ہ من إقرار ا ملوسوس ءأی ن[قراراجنون 
بالطلاقی . قولہ ہ وقال علىی زضی اللہ عنهإخء غر+ەأن ااشرك من السکران 
لاہمتیر لان فولحمزةۃر ضی اللہ تعا لی عنه لن, ی صلی ال تعالی‌عایہ :۔سلر: ھلأتم 
إلا عبید لی کالة ااشرك ؛ لکنه اکان سک رانا لم یعتبر ہا النی كلُِ منە 
فولہ : وقال انم *ھذا منرلة الدابل لقول عقبة : لان نافعاً آغر ااشرط 


٣ے‏ لامع الدراری 


وھو قولہ: إن خرجت ء ' فولہ د یسشل ما قال ء أی بسئلءن أجل ؛نرطه 
بان أجل شرطہ إلی أین ١۰اھ.‏ ونجمل الل۔کلام علی تلك الآثار اختصارآ 
وییاناً للاختلاف فہا تکیلا للفائدة ء فقال الإإمام البخاری ہ ہاب الطلاق 
الڑغلاق ء إخح قال الحافظ : اشتملت ہذہ الترجت علی أحکام بچجممھا 
انام [نما یۃوجہ عل العاقل ا ختار العامد الذاکرءوڈٴل ذلك الاستدلال 
پا حدیث ہ لان غیر ااعاقل ا ختار لا نة لہ فما بقول أو یفعل ؛ وکذلك 
الغالط والناسی؛ والذی بکرہ علی ااشیء۰اھ. وقولہ دالڑاغلاقء اختلفوا وف 
تفسیرہ علی أقوال ہ قال الحافظ : الاغلاق بکسر ا حەزة وسکون ا مەجمة 

الاکراہ علی ا مشہور ؛ وقیل : ہو العمل ف الغضب ہ وبالأول جز: 
و عید وخماع4ة ' و(یل ااثای أشار و داود ٴ' فإنہ اآخرج حدیث عائش 
٣‏ لا طلاق ولاعتاق فیغلاق ء قال أبو داود : ااغلاق أظنہ الذضبءوترج 
علی الحدیثٹ > ااطلاق علی غظ ۰ ووفع عندہ بذیر اف ٴ' زُحی ا ےو 
اہ روی علی الوجھین ء ووقع عند اہن ماجة فی ھذا الحدِث الإغلاق 
باللالف وترجم علیہ طلاق اللکرہ ء فإ کانت الروایة بذیر لف ھی 
الاجحة فھو غیر الاغلاقءقال المطرزی قوظم ہ إباك والخلق ء أی الفخر 
وااغضب وروی المفارعی ف مع الغراب عبی من قال ٠‏ الاغلاق اخُطْب؛ء 
وغلطہ فی ذلك وقال : طلاق ااناس‌غالباٌ إنا ھوف حالةالغضب؛ وقیل: معناہ 
النہی عن [بقاع ااطلاق اابدعی مطلقاً ٠‏ وا مراد النزعن فەلەلا النؤ عن‌حکه 
کرأ نہ بقول : ہل بطلق ا٭: ٴ٤‏ انتہی مختصرا ۰ وی اہڈلءنالے* 1 أو معناہ 
١‏ فلت ااتطلیقات دہ واحدۃ حی اج !بی ف4 ٹیہ ٤‏ لکن بطاق طلاق 


السنة؛ وعن الشوکانی قیلا :ون واستبعدہ المطرزی انتہی ختصرآء أماغاق 
ااتطلیقات ہآن بطلق ثلااً بلفظ واحد فقد تقدم الکلام عليه قریباً فی 
ہ باب من أجاز طلاق اائلاث ء أما طلاق اللکرہ وا جنون فسیأی قر پا ؛ 
۱ وَأما ااطلاق فی الةغطضب فقد تقدم قرباً ان الإامام ا داود مال ال ی عدم 
وقوع الطلاق فی النضب ؛ وقال الحافظ : رد الفارمی فی بھع ااخرائب علی 
من قال : الاغلاق الغضب ہ وغلطہ فی ذلك وقال * إن طلاق الناس غالبا 
ما ہو فی حال الفضب ؛ وقال اہن المرابط : الإغلاق حرج الافس:ولیس 
کل من وقع لہ فاری عفلہ:ولو جاز عدم وفوع طلاق الغضبان لکان لکل 
أحد أن یقول فما جنا+کنت غضباناً ١‏ اھ . وأراد بذلك الرد علی من ذھب 
إل أن الطلاق فی النضب لا بقع ء وہو موی عن بعض متآخری الحنابلة 
ول بوجداعن اُحد من متقدمیہم الا ما أشار إليه أو داود ء انتہی مایق 
الفتح . وقال ااقسطلانی فیجلة الاقوال فی الاغلاق قیل ااعمل فی الخضب ؛ 
وتمسك بہذا ال:فسیر بعض مدأآخری النا بل القائلین ہبأن ااطلاق فی اذضب 
لایقع اھ . وقال العینی : أما حک الطلاق فی الغضب فإنہ یتھعم: وفی روایة 
عن الحنابلة أنہ لا یقع ء قیل : وأرادالبخاری بذلك الرہ علی مذہەب ٭ەن 
پری ان ااطلاق فی الب لا بقع اھ فلت : مذہب ا نال کا فی فروع٭م 
أُن الطلاق: فی حالة النضب بقع بالکنایات أبضاً بدون اللیة ء فکرف ْ 
بالەمریح؛ فی نبل المآرب:؛لاقشترط ال بة اطلاق فیحال الحصومة أواانٴذب 
وإذا سأاتہ طلاتھا نیقع الطلاق فیھذہ الاحوال فالکٴایة ہدون نیت4 اھ 
وضر صاحب الروض ا مربع الاغلاق ہالاکراہ ٠‏ وقال : بقع القالات 


۰۲۳ لامع الدراری 


من الغضبان مال م یغم علیہ کغیرہ ء اھ . وما بظہر هٰذا العبدااضعیف ان من 
عزا إل الحمنابلة فنی الطلاق فی حال ااغضب توم سأ آخری ہ وی ماقال 
ا حرقی: إذا قال ھا فی الذضب آأنت حرۃ ؟ أو لطمھا فقال ھذا طلاِك فقد 
وقع الطلاق ؛ قال الموفق : إن ھذا اللفظ کنایة فی الطلاق إذا نواہ بە وقع؛ 
ولا یقع من غیر نیة ولا دلالة حال ‏ ولا نعل خلافاً فی أنت <رۂ أنه 
کنایة ؛ فأما إذا لطمھا وقال : ھذا طلاقك : فإن کثیرا من الفقھاء قالوا : 
ولا ہو سبب لە ولا ےم ۲ بصح التعہیر بہ عنه ء وقال اہن حامد : بقع بە 
ااطلاق من غیر 4 لان تقدیرہ اؤثت علہكَ طلافا ھذا ااضرب من جا 
الحافظ ابن‌اةم الحنہلی رسالة فیطلاق النضبان قال فِہا إنہ علی ثلائة أقسام 
اأُحدھا ان حصل لہ مبادیءااغضب محیث لا یتغیر عةّلہ ویمل مایقولویۃقصدہ 
وھذالا إ کال ف4 الا ان بہلخ النہاىة فلا یمم ما بقول وھذا لاب 
نہ لا بنفذ شیء من أقوالہ . الثالٹ : من توسط بین ا مرتبتین محیث لم بصر 
کانجنون وھذا محل اانظرء والّادلة تدل علی عدم نفوذ أقوالہ؛ اتہیەلخصآً 
من شرح الغایة الحثبلیة . لکن أشار ف الغابة إلی مخالفتہ فی الثالٹ حیث 
قِال ٠‏ وفع طلاق من غطب خلافا لان اقم َء اتی ما فی الدای : 
وأماقول البخاری رحہ اللہەوالکرہء فقد قال ا لحائظ قولہ : دالکرہ 
فی عطفه علی الاغلاق نظر ہ إلا إن کان بذھب إلی أن الاغلاق الغضب ؛ 


و :مل ان یکون قبل الکاف مم للانہ عطف علی السکران فیکون التقدپر 


ا جرہ التاسع ۳۳۴ 


با حکم الطلاق فی الإغلاق ء وحم اللکرہ والسکران وا جنون (لح وقد 
اختلف السلف فیطلاق اللکرہ فعنالندعی أنہ یقع, قال: لّانہ شیء افتدی بھ 
نفسه ہ وبہ قال أھل الرأی, وقال ااشعی : إن أکرهه اللصوص وقع وإن 
اکرہہ السلطان فلا, ووجہ ,آن اللصوص من شأنہم أن یقتلوا من بخالفھم 
غالباً تخلاف السلطان , وذھپ امھور إلی عدم اعتبار ما یقع فيە ؛ انتہی 
مختصرآ . وبسط الکلام علی الاألۃ فی الاوجر؛ وفیه عن المغی لاتختلف 
الروانة ءن اد رھ اللہ تعالى ان طلاق الکرہ لا یقع؛ وروی ذلك ءں 
عمر وعلی ووجماعة نقلت فی الاوجز منہم مال والشافعی وإسحق : وأجازہ 
ابن عمر رغی الله عنہما والشعی والنخعی والزھری والاوری وأُہو حنیفة 
وصاحباہ وجماعة ؛ للأانہ طلاق من مکلف ف محل ەل کہ فینفذ کطلاق غیر 
اللکرہ ہ ولنا قول الضی پچ دإن الہ تعالل وضع عن أمی ا حطا والنسیان 
وما اسٹکرہوا عليه ء فلت : وقد اختلف فی ذلك عن عمر رضی الله عنه 
فقد روی البہ‌قی عنہ ما پدل علی أنە أہان اارأة فی طلاق الإاکراہ ء قلت : 
وأما الاستدلال محدیث النجاوز علی رفع الح کم مشکل فإن المرفوع الائم 
فقط ؛ آلاتری أنہم أجمعرا علی وجوب الدبة فی قنل ال خطأً ء اتہی ملخصاأ 
من الاوجز . وقد جع ان امام ج یع ما یثبت مع الاکراہ فبیان طلاقف 
ا لکرہ وی أحد عشر أشیاء کا سیآنی فی أول کاب الإکراہ . 
ولایذھب عليك أنە وقع ااتحریف من الکاتب ف حاشیة اانسخة 
اندیة ابخاری فی نقل المذاہب فیطلاق ا للکرہ إذ نقل فیه : قال ا حنفیه 
لا ہصح طلاق اللکرہ , وقالت الائمُة الللائة یصح وعليہ ا جھوں اھ 


۹٤‏ لامع الدراری 


فانعکست المذاہب ؛ فإِن مذھب ا نفیة أنە یصح طلاق اللکرہ ؛ بخلاف 
الامة الثلاث فتنده لە . 

م قال البخاری رحمہ اللہ تعالی: ولا السکران ء قال الراغب : الشکر 
حالة تعرض بین ا مرء وعفلہ واکثر ما یستعمل ذلك فی الشر اب وقد یعتری 
من الضب والعشق ء اھ . قال الحافظ : وقد پأنی السکران فی کلامہ وفعلہ 
بھا لا یآتی بە وہو صاح لقولہ تعا ی:د حتی تعلەوا ما تقولون ء فإِن ہا دلالة 
عی اس من علم مایقول لا یکون سکراناً ؛ وذھب إلی عدم وقوع طلاق 
سکران عطاء وربیعة والمزنی واختارہ ااطحاوی , وقال بوقوعہ طالفة من 
التا بعین سعرد بنالمسیب وجماعة ء وہہ قال الڈوری ومالك وأبوحنیفة: وعن 
الشافعی قولان ءامصحح منہما وقوعہ وا لخلاف عند الحنابة لکن ااتر جرح 
بالعکس ؛ اتھی ختصرآ . وط الکلام علی امذاہب الاوجز وفە ءن 
الامام أحمد فیہ ثلاث روایات : الو یقع الطلاق ؛ والثانة لا وائالئة 

التوقف عن ا لجواب ہ والروایة الاولی اختارہا أبو ہکر ال حلال والقاضی 
وہو مذھب مالك والشافعی فی أحد قولیہ وی حنیفة وصاحبیہ. والروارة 
اثانیة ءن أحمد اختارھا أہو بکر عبدااعزیز: وہو قول تثان رضی اللہ ءنہ 
ومذہبعمرین عبدالمزیز واللیث وإحق واختارہ الطحاوی. اتہی مختصرا. 
قالابنالقیم فیا مدی: وہی ال استقر علیہ مذہبہ یعنی أحمد وصرح برجوعہ 
إلیھا واختارہ من ا حنفیة الطحاوی والکرخی ء وقال القمطلانی فی مألة 
السکران خلاف ءال بینالتاہمین ومن بعد فقال بوقو ع+اہن اللسیب والحسن 
لبصری واانخعی وغیرثم ؛ بل قال: ومن الصحابة عثان واہن عباس ء 


وه قال الذافنی كھ فا زرھت سان فیصح منه ْ 
تغلیظاً عليه ء والمراد بالسکران الذی یصح طلاقہ :من زال عقلہ بما آئم بہ 
من شرب کر ؛ وقال ابن ا مام : وکون زوال عقلہ بسبب ہو معصة 
اترك وإلا حت ردتہ ولا تصح ء قلنا : ما خاطبه الشرع فیحال سکرہ 
ہالامی واانھی حص شرعی عرفنا نہ اعتبرہ کقائم الەقل تشدیداً علیہ فی 
الاحکاء الفرعية ٠‏ وعقلنا أنذلك بناسب کونە تسبب فی زوال عقلہ بسبب 
محظور؛ وہر ختار فِه ِل آخر مابسط فیه . 
وأما الجنون فقد قال الموفق: امم أہل الەلم علی ان الزائل المقل و 
سک أومافی متا لا بقع طلاقہ ؛ کذلك قال عثمان وعلی وجماعة منالتا مین _ 
وغیرہم سائم الموفق ۱ منہم مالك والشافعی و أسحاب الرأی ؛وأجعوا لی 
أن الرجل إذا طلق فیحال نوہ لاطلاق لہ ء وقد ثبت أن النی پل قال : 
ہ رفع الام عن ثلاث : عن النام حتی یستیفظ ہ وعن الصی حتی بحتلم:وەن _. 
ا ملجنون حتی بفیق ء لی آخر ما بسط ہ وف اطدابة : لا بقع طلاق المی 
والمجنون لقولہ علیہ ااصلاة والسلام ہ کل طلاق جاٴز إِلا طلاق الصی 
والمجٹونء إلخ ؛ وھکذا قال غیر واحد من نقلة الملذاہبء فا فی المینی من 
قولہ: الإجاع واقع علی أن طلاق ااجنون والممتوہ واقم, اھ فیه سقوط - 
من الناسخ ہ والصواب غیر واقع ؛ سقط افظ مغیرء من الکاتب فتلبه ل, :‪ 
پدل علی دلك کلام المینی نی عدة ة مواضع منھذا الاب المشعر بعدم وقوء4. 
ترقال البخار یا سے الفاط و‌ النسیانإخ, قال ال افظ: قو قول: الخغاط والنسیان 
فی الطلاق واشرك وغیرہ , أی إذا وقع مَنَ الملکاف ما یقتنی الشرك 


"٦٦‏ ۱ لاہم الدراری 


غلطاً أو نسیانا, ہل بحکم علیہ بہ ؟ و إذاکان لاب ےک عليه بەء فلیکن الطلاق 
کذلك ء وقولہ ہ وغیرہ ء أی وغیر الشرك ما ہو دونہ؛ مم بط الحافظ 
الکلام علی ماف بعض النسخ ن‌لفظ الشك بدل الشرك ء وقال : إنثبتفھو _ 
ععلف عل النسیان لاعلی الطلاق ؛ مم قال: واختلف السلف فی طلاق ااناسی 
فنکانالحسن یراہ کالعمدإلا إن‌اشترط فقالإلا إن‌أنسیء وءن‌عطاء أنە کان 

لا پراہ شیثاً وہو قول ا مھور ؛ وکذلگک اختلف ف طلاق ا خطلیء لح ء 
وسیآتی الکلام علی طلاق ا خطیء . قال العبنی :. أماحک طلاق ااغالط 
والناسی فإنہ واقع ؛ وہو قول عءطاء والشافعی ق قول و(سصحی ومالك 
والکوفیین اتی مختصرآ . ٍ 


وأما ا خطیء فقد قالالحافظ:اختاف فٴطلاق الملخطیء فذھب اجُھور 
لل نہ لابقع ء وعن ا حنفیة فیمن أراد أنیقول لامرآنہ شیئاء فسبق اسانہ 
ٍ فقال أُنت طالق یلزمہ الطلاق: اھ. وہکذا فی اامنی, قال ا مونقلاخلافەن 
أں عبد اللہ ( الإمام أحد رح اللہ ) أنە إذا آرادأن بقول لزوجته اسقینی - 
ماء فسبق لسانہ فقال : أنت طالق أو نت حرۃ أنە لا طلاق فيه ؛ ونقل 
ان منصور عنەأنہ سثل عز‌رجل حلف جری علی لسانہ غیر ماف قلبه فقال: 
ازجرآن بکون الام ف يہ وامھاء وہل تقبل دعواہ قاع بنفار فإِن کان 
فی حال النضب أو سژواا الطلاق لم بقبل فی الس نک لآن لفظہ ظاہر نی 
ااطلاق وقرینة حالہ ثدل عليه فکانت دعواہ مخالفة اظاہر من وجھین فلا 
تقبل اھ. وف,البحرم پشترط أنیکون جاداً فیقع طلاق المازل بہ واللاعب 


٦٣7٣‏ و 


للحدیث المعروف : مثلاث جدھن جدہ الحدیث, ولا أن یکون عامداً نیقم 
طلاق الملخطیء وھو الذی پرید أُن یتکلم بغیر الطلاق فیسبق علی لسانہ 
الطلاق ۰ اھ. وف الدر المختار : یقع طلاق کل زوج بالم عاقل ولو عبدآ 
أو مکرھاً أو ھازلا أو عخطژاً بان راد اانکلم بغیر الطلاق فجری علی لسانہ 
الطلاق ء أو غافلا و ساهیاً ء قال اہن عابدین : الغفلة غیبة الشیء عن بال 
الانسان وعدم تذ کرہ لہ ء وفرقوا بین الساہی والناسی بأن الناسی إذا ذکر 
تذ کر والساہی مخلافہ؛ والظاہر أن المراد هھنا بالغافل النامی بقر ینة ععاف 
الساھیٰ علیهءوصورتہ أن یعلق طلاتھا علی دخول الدار مثلا فدخلہا ناساً 
التعلٍق ء اھ . وف الفیض : استشکلت علىی بعضہم صورۃ النسیان وذ کر لہ 
اہحر صوراً نحر أن بقول:إن أجزت لك أن تذھی إلل بت فلان فا نت 
طالق فنسی وأجاز ١اھ.‏ ۱ 
ولا بذہب عليك آنہ حکی ف اابذل عن الشوکانی اختلاف الامُةَ فی 
طلاق اٹمازل ءولیس بصحیح, ولذا عقبه الشیخ قدس سرہ ف الذل محکایة 
الاجماع عن القاری على وفوع طلاق اطمازل ؛ وکذا حی الاماع عله 
ا موفق وصاحب الشمرح الکبیر والزرقانی کا نبہ علی ذلك فی الاوجز . 
مم قال البخاری رحمہ اللہ تعا لی :وا لا بچوز م:. [قرار الملوسوس؛ مم 
حکی عن عقبه : لا بجوز طلاق اللوسوس) قال ا لحافظ : بمھملتین واہواو 
الاو مفتوحة واثایة مکسورۃ ہ أی لا بقع طلاقہ لان الوسوسة حدبث 
انفس؛ولامؤاخذةمایقع فی اانفس؛اھ. وھکذاف الکر مان والمینی والقسفالانی: 
مم قالالحائظ فی أثرفتادة : إذا علق فی:فسه فلپس بئی۔ء وصلہ عبدالرزاق 


۹۸" ۱ لام الدراری 


عن قتادةۃ والحسن قالا : من طلق سراً فی نفسه فلیس طلاقہ ذلك 
بئیء وھذا قول ا جمھور ٠‏ وخالفھم اہن سیرین واہن شہاب فقالا : تطلق , 
وھی روایة عن مالك رحمہ الہ ۰اھ . وف الاوجز عن الغی:الطلاق‌لایقع 
[لا بلفظ ء فلو نواہ بقلبه من غیر لفظ م بقع فی قول عامة أھل العم ء وقال 
الزھری إذا عزم علی ذلك طلقت ٠‏ وفال اہن سیرین فیمن طلق فی نفسہ : 
ألیس قد عله اللہ ؟ ولنا قول النی صلی الہ تعالی عليہ وسلم ہ إن القہ تعالی 
تجھاوز لام عما حدئثت بە اضہا ما م تتکلم ب4 أوتعملء رواہ الترمذی وقال 
صحیح :اھ۰ وق تقریر الک قولہ : من [قرار ا ملوسوس : أی من إقرار 
المجنون بالطلاق ١ھ‏ . وف تقریر الہنجای ال موسوس الجنون: اھ٠‏ وتقدم 
اللکلام علی طلاق المجنون ہ لثم قال العینی فی حدیث الہاب : قولہ مالم تعمل 

أو تتکا روام رادبالکلام کلام اللسان للانہ الکلام حقیقةءوقول ابن اأعربی 
المراد بہ +الکلام اانفسی ہ وأن القول ا حقیق ہو ا موجود بالقلب المواذق 
للع لم مردود عليه : وإما قالہ عصا لاح عن مذھبه من وفوع الطلاق 
بالعزم و ےل بتلفظ ء ولیس لاحد خلاف أنہ إذا نوی الطلاق بقلہہ 
ولم تلفظ بہ أنہ لا شیء علیہ إلا ما حکاہ الخطانی عن الزھری ومالك أنه 
یقع بالعزم؛ وحکاہ ابن العر عن روابة أشہب عن مالك فی الطلاق والەتق 
وانڈر آی یکئی فہ عزمہ وجزمہ فی قلہ ہلامه النضی وھذا فیغا ی4 البعد: 
و نقضہالحطاى عل‌قائلہ بالظھار وغیرہ فإنہم أجمعوا علیأآنہ لوءزم عل الظھار 

برض فافظ پہ ء ولو حدث نفسہ بالقذف یکن قذفاً إلی أن قال :ومن 
قال: إن طلای النفس لاب لرالتوری و ابن‌سیربن وأبوحنیفة وأصحابہ وااشافغی 


٭ہ-سسلسسمے 


وآ مد وإسحق وجماعة : انتہی ختصرام ذکر الإمام البخاری عدة ألفاظ 
من‌الکنایات: و أجعالعلباءعی ان ألفاظااصریح لاتحتاج[لیالنیةء والکنابات 
تحتاج إلالنیة أودلالة ا حالءلکنہم اختلفوا ف ألفاظ الصریج والکنایات 
أہہا صریحة وأیہاکنایة کابسط الکلامعلی ذلك فی الاوجز فی دباب ماجاء فی 
ا حلیة والبریةء مُرقال البخاری (وطلاق کل قوم ہلسانہم) قال الحافظ :وصلہ 
ان اںشیة بسندیہ عن‌مطرف والغیرة کلاھا عن[براہبرقال: طلاق المجمی 
بلسانہ جالز: ومن طریق سعید 00 : إذا طلق الرجل پالفازسیة 
پلز مه٠اھ‏ وقال المیی قال صاحب ا حیط:الطلاق بالفارسیة المتعارفہ أربحةق 
ممذکر ھاوذکر الاختلاف فی کونہا صرحة لاتحتاج إلالنیة أوکنایة تحتاج 
لہا وقال القسطلانی : قال فی الروضة : ترجة لفظ الطلاق بالمجمية 
وسائر اللنات صریح علی اللذھب شہرة استمالما فی معناھاعند أہل تلك 
اللغات کشہرۃ العر بیة عند أھلھا ء وقیل : وجھان انہما أنہا کنایة اھ . 
وفی الدر المختار صریحة ما م یستعمل إلا نیہ ان القان ےہ ول 
اہن عابدین قؤلہ ولو بالفارسیة فا لا یستعمل فا إلاف ااطلاق فھو 
صریح یقع بلا نیةء وما استعمل فہا استعمال الطلاق وغیرہ حکه حم 
کنایات العر بية إ ی آخر ما بسط فه من الالفاظ اترکیة وغیرھا ء اھ. 
وف البحرعنالمعراج: الاصل الذی علیہ الفتوی فالعلاق بالفارسیة أەإن کان. 
فی لفظ لایستعمل إلا فالطلاق فذاك اللفظ صریج بقع بلانیة إذا ضیف 
[لٍ المرأق لان الصریجلایختلف باختلاف اللغات وما کان بالفار سیة یستعمل 
الطلاق وغیرہ فہو من کنایات الفار سیق حکھحتم کنایات الەر بیة جوم 
الاحکام ء انتہی مختصر . وقال الموفق : صرخج الطلاق بالعجمیة دہشم 


قول:(ولکنی آکرہ الکفر فی الإاسلام) یغی أی اکره(١)‏ طبعاً 
لدمامة صور ۸ء وبژدی ذلكَ مل شفاق ونفاق وھذا مخالف مفتضی 


فإٰذا نی بہا المجمی وقع الطلاق منہ بغیر نیة ء وقال أہو حنیفة ھوکنابة 
لا یطلق بہ إلا بنیة ء لن معناہ خلیتك ومذہ اللفظة کنایةء ولنا أن ھذہ 
اللففلة بلسائہم موضوعة للطلاق یستعملونا فیہ فاشبہت لفظ الطلاق 
بالمربیة ء ولو لم نکن ہذہ صریحة لم یکن فی العجمیة صرج الطلاق وھذا_ 
بعید ؛ ولا خلاف ف أنہ إذا نوی با الطلاق کانت طلافاً ءکذلك قال مال 
وأبو حنیفة والشافمی وغیرم ؛ اتہی مختصرا 7 
مرقال البخاری ( إذا قال : إذا حملت إخ) قال الحافظ : وصلہ ابن 
أں یه بسندہ عن ققتادة مثلہ لکن قال : عند کل طھر مرة م ینک حنی 
تطہرء وذکر بقیتہ نوہ ؛ ومن طریق اأُشعث عن ا حسن : بنشاہا إذا 
طہرت من ا لحیض مم بمسك عنہا إلی مثل ذلك ؛ وقال اہن سیرین ؛ بنشاھا 
حتی تحمل : وبہذا ال اں مھور ؛ واخثلفت الروایة ءن مالك ؛ فی روایة 
ان القامم : إن وطتہا صۃ بعد التعلِق طلقت سواء اسقبان بہا لھا ام لا 
وإن وطہا فی الطھر الذی قال ھا ذِك بعد الوطء طلقت مکانہا . وتعقبہ 
ااطحاوی بالاتفاق علىی ان مثل ذلك إذا وقع فی تعلیق الەتق لا بقع إلاإذا 
وجدااشرط : قال : فکذكك الطلاق فلیکن ١‏ اھ . وھکذا حی القطلانی 
قول ابنالقامم وقال : لان ا مل موقوف علی سبب : والسبب ید الالف 
إن شاء أوقعه وإن شاء لم بوقعه وھو الوطء ؛ مم ذکر أقوال الشالکة 
الآخر ووجوھہا: ْ 
)١(‏ وف تقریر اللکی قولہ +اکرہ الکفر إحء لکن طبمی یکرهہ 


ایر قاع ۳۷۹۰۴ 


ولاخالط معہ ء إما ہسبب عدم إغنائہ ھا و بسبب قباحة المنظر أی وجہ4؛ 
قإی أخاف علی ننسی أن لا یصدر منہا ما ہو پنافی مقتضی الاسلام ١ھ‏ 
قال الحائظ : قولہ دفی خلق ولادنء بضم الام ا لەجمة واللام وبچجوز 
[سکانہا ؛ أی لا أرید مفارقة اسوء خلقه ولا لنقصان دینەء زادفی روایة 
أبوب : ولکنی لاأطلیقہ کذا فیہ م یذکرمیز عدم الطاة ء و بین الإأ ماعبل 
فی روایتہ م بیرق بلفظ :لا أطیٍقہ بنضاً ؛ وھہذا ظاہرہ آنہلم یضنع ہما_ 
شیثاً بقتعنی الشکری منہ ہسیبہ لکن فیروایة النسائی أن کسر یدھا فیحمل 
عل أنہا أآرادت أنہ >7 ٭ الخلق لکنہا ما تعیبه بذلك ہل پئیء آخر ؛ وکذا 
وقع فی قصة حبیبة بنت مہل عند آبی داود أنہ ضر ہہا فکر بمضہا ء لکن 
تشم واحدۂ منہما ہہب ذاك بل وقع ااتصریح ہب آخر وہو أنە کان 
دمیم ا حلقة ء فنی حدیث عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ عند اہن ماجه : 
کانت حبیبة بنت سہل عفد لثابت بن قیس ء وکان رجلا دھما فقالت والله 
لولا خالفة اللہ إذا دخل علی لبہصقت فی وجہه . وأخرج عبد الرزاق عن 
معمر قال : بلغنی انا قالت بارسولاقہ بی من الخالماتری وثابت رجل 
دم وف روایة لان‌عباس: أول خلع کان فیالاسلامام أۃ ثابت بنئیس؛ 
أنت اانی فقالت : بارسول اللہ لا حتمع رأمی ورس ثابت أبدا ء 
نی رفعت جانب ا باء فرأیتہ أقِل ف عدۃ فإذا دو آشدم سواداً وأفصرم 
قام4 وأحھم 7 نقال اثردؾن علہ“ حدیقته ؟ قالت نعم ٠‏ وإن شاء 
زدتہء ففرق بینہما١اھ.‏ وب؛۔ط الحافظ رحمہ اللہ تعا ی الکلام قٰ امم 
اصرأة ثابت ھذو ہل ہی جالة او ذینت او مریم أو حبیة؟ وف نسہا 
أبعناً قال ابن عبد البر : اختاف فی ام أ ثابت بن قیس فذکر البصریون 


الاسلام(١)‏ 0 نکؤن المرأہ تعاشر زوجھا وی نکرهہ ٠ورژدی‏ ذلكَ 


قولہ: (اقبل المدیقة وطلقہا) ولا بتوھ) أنہ بدل علی ان الحلم 
لا بکون طلاقاء إذ لوکان کذلگ لمسا احتیج إلل ذکر الطلاق ہ لا نقول 


انا جمیلة بنت أئی ء وذکر المدنبون أنہا حبیبة بنت مہل . قال الحافظ : 
والذی بظھر أُنہما قصتان وقعتا لام آأنین لشہرۃ ا حبرن ومحة الطریقین 
واختلاف السیافین ١ا‏ . وبسط الکلام علی اسھا فی الاوجز أیضأ . 


)١(‏ قال الحافظ رم الہ تعالی : ولکیا کرہ الکفر ف الاسلام أی 
اکرہ إن أقت عندہآن أقع فیا بقتعنی الکفر؛ وانتی أنہا آرادت أن بملہا 
علی الکفر ویأمر‌ہا بہ نفاقا بقوٹھا : لا اأعتب علیہ فی دہن فتعین احمل علی 
ما قلناہ : ورو ایة جریر بن حازم فی أواخر الاب تؤید ذلك حیث جاہ فیہا 
لا آنی أخاف االکفر : وکانہا آشارت إإل أنہا قد تحملھا شدۃ کراہتہا ہ 
علی إظھار الىکفر لینفسخ نکاحپا مه وہی کانت تعرف أن ذلك حرام 
لکن خشیت أن یعملھا شدة البغض عل الوقوع فیه ‏ ویحتمل أن ترید 
باللکفر کفران العشیر إذ ہو تقصیر المرأۃ فق حق الزوج ء وقال الطیی :_ 
ا لعنی أخاف على نفسی ف الإسلام مابنافی حکھ من نشوز وفرك وغیرہ 
ما یتوقعمن الشابة ا میلة المبٔغضة لروجھا إذاکان بالضد منہا ء فاطلقت علی 
ما بنافی مقتضی الإسلام الکفر ؛ ومحثمل أُن یکون ف کلامھا إضار ء أی 
اکرہ لوازم الکفر من ا ماداۃ والشقاق وا حصومة۱اھ. 


الجز ۶ اسم ۴۳۴۴ 


اس 


کان ذلك طلاقا علی مال فاحتیج )(ن 0 ر21920 قات علا نات 
لفظہ<) مذکورا ٠‏ و(ذا کان ا حلع والطلاق علی مال فی حک واحد٥):‏ 
لم منج ف إثات آنہ طلاق لا فسخ إلی علق آو حجة آخری فإن فی 


)١(‏ فنی الدر انخنار : ہو إزالة ملك النکاح بلفظ الخلع أو ما فی مەناء 
لیدخل لفظ امارأة إل آخر ما بمط فيە ء وقال المونق : وألفاظ الحلم 
تنقسم إل صریح و( ی کنایة ء فالصریج ثلالُة ألفاظ : خالعنك للانہ یت ہ 
ااعرف ؛ والفاداۃ للأنہ ورد بہ القرآن ؛ وفسخت نسکاحك لائہ حقبتة 
فیہ ؛ فإذا أنی باحد ھذہ الالفاظ وقع من غیر لیڈ ء وما عدا دذہ مثل 
باراتكوأبرأ تک وأبلنك فھو کنایة ء وہذا فول اشافعی للا أن لہ فی ذظ 
الفسخ وجہین؛ اتھی مختصرا . ۱ 


(۲) ف‌الاوجزۃال اباجی : الحلع طلاق وایس بفسخ ؛ وی اطدایة: 


_ لامع الدراری‎ ۷٤ 


ھذہ الروأیةکفابة ء فلو کان ا حلع فسخاً کیا قالتہ الشافعیة'“ لم یمکن (بقاع 
الطلاق . 

قولە :( ألا إنیأخاف الکفر) تعی بە کفر ان۹٥‏ ااعشیر والسخط عله 
بکل قلیل وکیر . ۱ 

قوله:((نغا آنا أشثفع ) وزنما(؟م تعمل بشفاعتہ وأمرہ الاستحبابی 
خوفاً من أن تقع فیحرام من معاصاۃ الزوج وکفرانہ وتحقیرہ فی کل ەأنہ 


وقع با حلع تطلیقة بائنة ولزمھا ا مال قال ابن ایام : ھذا حکم ا خلع عند 
جماہیر الائمة من السلف والحلف ہ وقالت ا نال : لا بقع بالحلع طلاق 
بل ہو فسخ بشرط عدم نية الطلاق ؛ اھ. وف الدر ا تار : وحکه ان 
الراتم ہہ ولو بلا مال وبالطلاق ااصریح علی مال طلاق ہائن ء والەلع من : 
الکنابات فیعتبر فی ما یعتبر ففہا من قرائن الطلاق ١‏ اھ. 

(ج)أی علی أحد الاقوال لہ وإلا فہو مشہور مذھب الإمام أمدرحہ 
اللہ تعالی ۔ 

۲( ھذا ہوالظاہرویحتمل حقفقة یی ذو موی ای کو 

[۳) قال القاری : قولہ ہ تآمرنی ءٗ محذف الاستفہام أی أتامرنی 
مر اجعته وجو با ءقال :نا أشغمع أی آمسك استحاباء قالت : لاحاجةء _ 
أی لا غرض ولا صلاح لی فیه أی فی مراجعتهء وفِه (ماء 7 
عم قبول شفاعتہ میا حیث قال تعال ی : دوبعولتہن أحق ُردھن ق 
ذِك إن ارادوا إصلاحأٌ ال بن اللك : فیهدلالة علی أن 2+0 
ین آس انی پل وشفاعنہ وعلت ٴآنه الوجوب دوتیا ٦‏ اھ وتقدم 


. ا جزہ التاسع ۴۰ 


قرلہ : (ولا أعلم من الاشتراك شیئاً إخ) المثہور أن مذھ٭(!ٴ 
خااف مذھب ا جمہور: فلم بحز عندہ نکاح الکتا بات اأصلا ء وھو ظاھر 
اللذکور ہنا ؛ ولکنہ یمکن تأویلہ محبٹ توافق رأی ا جھور فلا بخالفه 
وإن م بنقل ذلك أحد منہم فیقال إنہلم یبین الفتوی فی ذلك وما دو حلالہ 
آو حرام ء ولا عنی بذلكتعیر المسلم أن پنکحہا وھی مشر کہ فاراد أُنہما 
متی بتفقان؟ فی العادات وکیف بحصل انتلاف بینہماء فقولہ ولا أعلم مز 


الکلام علی خیار العتق قریاً فی ہ باب الحرة تحت العبد ء.. 

۔(١)ھذا‏ در ا معروف عند نقلة المذاہب , فی الوجز قال الجصاص: 
لا خلاف بین السلف وفقہاء الأمصار فی نکاح ا حرائر من الکتایات 
إذا کن ذمیات (لا ٹا رویٰ عن ان حر نہ کرھهه ۱٠ھ‏ , قلے : وھکذا 
حکی خلاف ان ممرفی ذلك غیر واحد من العلباء ء وقال ا جصاص أ٘بضأا: 
قد اختلف نی نکاح االکتابیات من وجہ آخر فقال اہن عباس : لاتحل 
نساء أہل الکتاب إذاکانوا حربا وم یفرق غیرہ من الصحابة بین ا حربیات 
والذمیات ؛ اھ . وقال اہن امام : تکرہ الکتابیة ا حر بیة إجماعآ لانفتاح 
باب الفتنة من إمکان التعلق المستدعی المقام معہا فی دار الحرب وتعریض 
الولد على التخلق باخلاق أہل الکفر إلی آخر ما بسط فیہ من ہسالك 
الا ئمة بن کب فروعہم ٤‏ وف العینی قال بعد : وبہ جاەت الأآثار وعن 
الصحابة والتا بمین و |ھل العلم بعدم أُن نکاح الکتابیات حلال ہ وبہ قال 
مالك والشافعی والکوفیون وغیرم ء وقال غیرہ : ولا پروی خلاف ذلك 
[لاعن انعمر فإنہ شذ عن جماعة 'لصحابة والتا بمین ‏ اتھی مختصرآ . وقال 
ااقسطلان : والائمة الٌربعة على حل الکتایة ا حرف اھ 

() بعنر لا یمکن ا:فاتقہما وہو ظاہر  .‏ وآجادااشیخ قدس سرہ.فی 


۴۷ لامع الدراری 


الاشراك شیثاً معناہ أن اللہ وإن 1 بحرم نکاح الکتا 2 ت لا آنہ حرم 
نکاح ا شرکات وأی إشراك أعظم من إشر 7 اُھل الکتاب ؟ فلا ینبخی 
٢ن‏ یعامل معہم إلا معاملة ا مشرکین فلا تشکح تساەم ._ 


قولہ :( باب9٥‏ نکاح من أسل 1ح ) . 


توجیہ کلام ابن عمر رضی الہ تعالی عنہما وصرفہ إلی موافقة ال جھور کا 
ہر دیدنہ فی أمثال ھذہ المواضع ؛ فإنہ قدس سرہ یتحاشی عن نسبة الشذوذ: 
مل أحد من الصحاىة . 
0 م یتعرض الشیخ قدس سرہ مذا لباب ء وزدتہ تما عل اہ 
قدیں سرہ قد أآجل الکلام عل ھذہ المسألة فی الکوکب الدری فقال 
ہ بای فق الزجین: ا مشرکین یسا ا دنا ٭ ھذا پشمل ماإذا 00 
الإسلام۔ یق دار: الکفز 7 بنتقل إلیى دا ر الإسلام وما إذا ہاجر أحد 
الزوجین: :بعد الاسلام ء فمندنا لا یفرق بینہما من غیر تباین آلدارین وھو ۱ 
الثابت بالحدیث 7 وأما إذا اسلم وبی مناك فلا بقع التفریق بنفس الاسلام ۔ 
ام بھدر أي پنسب إلیه النتفر یق کال ناء ء فان الاسلام جامع لا مفرق 
ِل آخر ما بط فیہ من قصة زینب وغیرہا ء وف ہامشه قال اہن عباس 
ارضی ال عنه إذا اسلت النصر انة قہل زوجھا بساعة حرمت عليه ہ وبذاك 
قال عطاء والثوری 'وفقھاء الکوفة ووافقھم أبو ثور واختارہ ان النذرء ٍ 
وإلیه جنح ابخاریءوشرزط أھلالکوفة ومن وافقھم أن یعرض علی زوجہا - 
الإاسلام فیمتنع إن کانا مب قی دار الاسلام ء وقال مجامد : إذا اسم ق 
المدة یٹزوجھا ء و بہ قال اشافعی ومالك وأحمدو [سحق'وأبوعبید قالہ الحافظ ء 
قلت ز ای ہذون تجدید.المقد فی المدة کا صرحوا بہ٠اھ.‏ وقد أشبع 


آ|ر 


قولہ : ( أبعاوض زوجھا ) وھذا کلہ9'٥‏ منسوخ . ۱ 
قولہ :( واثنی عشر رجلا إخ) وأزے) تعلم أن الباقی منہم بعد ای 
عٹر آلاق نے _ ۱ "٠‏ 
الکلام علی ذلك فی الٗوجز وذکر فیه عدة مسائل نی ھذا الباب وفاقة 
وخلافیةء منہا : إذا اسلما مع ؛ وإذا أسل أحد الزوجین ا مشرکین : وإذا 
اسلم زوج الکتابیة ء وإذا أسلم أحد ا مشرکین بعد الدخول ہ وإذا تخلف 
الآخر حتی انقضت العدة ء واختلاف الدارین ہ وفہ أٌبعناً فروع من أن 
الفرقة الواقعة باختلاف الدارین فسخ للنکاح کا ہو مسلک إِلائمة اثلائة 
۱ وأ یوسف ؛ومند ا حنیفة وعمد : فيه تفصیل سط فی الآوجز 
)١(.‏ فی ا جملالین : تم ارتفم ھذا الحک , فال صاحب ا حل :ای 
نسخ پشقیه فلایحب دفع مھر من جاءت مسلمة للکفار ء ولامہر من ارتدت 
لزوجھا سواءکانت الردۃ قبل الدخول أوبعدہ ء وإنا النتفصیل فی رجرعہ 
ہو علیہا ء فن‌کان قہل الدخول پر جع علیہا با مع ء أو بعدہ لا پرجع علیہا 
بئیء۱۱ھ. ..- ۱ 
(۲) ما آفادہ الشیخ قدسٴسرہ لعارف جداآ ء فإن الماألة خلافیة'بین 
الصحابة رضی تعالی اللہ عنہم کا بسط فی الوجز وفیە:قال محمد فیموطاء: بلەنا 
اعن عمر بن ا خطاب وعمان بن عفان وعبد اللہ بن مسعود وزید بن ثابت 
۱ آنہم قالوا : إذا آی الرجل من امرآتہ أربعة أشہر قبل أن ینیء فقد بانت 
بتطلیقَة بائنة وہو خاطبِ من ا حطابٰ : وکانوا لا پرون ان یوقف بعد 
الڈربعة ء وقال ابن عباس فی تفسیر ال٦‏ : ایء ا ماع فی الربعة الاٹہر: 
وعزمة الطلاق انقضاء الار بعة الاشہرء فإذا مضث بانت بتطلیقة ولا بوقف 


ۓ۸۷ لاممالدراری 
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قولہ : ( قال سفیان فلقبت ربیعة ) [ یاض”' ف الاأصل ] 


بمدھاء وکان عبد القہ بن عباس أعلم ہتفسیں القرآن من غیرہ ءوہھو قول 
أں حنیفة و العامة ەن فقھائنا ٠‏ وف التعلیق الممجد : ھذا ابلاغ اُسند 
0120 وانأدحامم والبجی عن عمر وعثان وعلی وآن‌مسعود 
وزید .ن ثابت واہن عمر واہن عباس رض اللہ عنہم قالوا : الإبلاء 
طلقة بائنة إذا مرت أربعة أشہر قبل أن یی ء فھی أحق بنفپا وبط فیهء 
وف الدر المثور : وتنسپق النظام الآار فی ذلك ٠ھ‏ . وم یشکلم الشیخ فی 
الفقه علی ذلك ھھنا لاانہ قد أجمل الکلام علی ذلك فی الکوکب إذ قال : 
علی قول الترژمذی فھی تطلیقة بائنة ء وفسروا قولہ تعالی فی: ہ للذین یولون 
من فسائہہتر بص أربعة أشہر؛ فان فاژواء فیأیامااتر بص فکذاء دو إن‌عزموا 
الطلاقءفل یفیثوا فکذا:وہو أوفق بقولہ تدائی :فان الہ غفور رحب لح 
ما فیه من نقض ماحلفوا عليه من عدمالتھر بان أربعة اہر خلاف‌ما ضروہ 
وفی ہامشه علی قولہ د تطلیقة ہا ثنڈ ء کون بنفس مضی المدة ہ وعند الَائة 
اثلائة لا ۰م زارف ٹا 

(ج) بیاض ف الاصل ہ وقال الحافظ قولہ : ن یزید وی المنبعث 
أن النی هَلُِ سشل نی روایة ال حہدی : ممعت بزید مو لی ألنبعث قال : جاء 
رجل لی النی پل فذ کر حدیث اللقعاة وھذا صورتہ الارسال ؛ وهٰذا 
قال بعد فراغ الاک : قال سفیان : فلقیت ربیعة بن ای عبد الرحن ء قال 
سفیان : ول أحفظ عنه شیثاً غیں ھذا ء فقلت ارات بزید مز ی 
المبعث فی أم الضالة ہو عن زید بن خالد ؟ قال : نعم ٠‏ قال سفیان : 
قال عی - بعنی ان سسد س الذی حد ہبہ مرسلا؛ وبةقول ر بیعة عن ئزید 
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قولہ (فإذا قذف الآخرس امرأنہ) ثہ عن ”۷ الاشارة بعد باب 


موی المنبعث عن زید بن خالد قال سفبان : فلقیت ربیعة فقلت لہ أی 

قاتلہ الکلام الذی تقدم وہوقولہ أرأبت حدیث یزیدإل آخرہ. وحاصل 
ذلك أن بحی بن سعید حدث بہ عن بزید موی ا لمنبعٹ مرسلا مم ذکر 
لدفیان ان ربیع4 محدث بە عن بزید مو ی المفبعث عن زید بن خالد فیوصلہ 
حمل ذلك سفیان علی أن لتی ربیعة فسألہ عن ذلك فاعترف لہ بہ ء مم قال 
الحافظ بعد ذکر تخر بجہ عن الإ ماعیلی وغیرہ واقتضی قول ‌سفیان بن ‌عینة 
ہذا أن بی بن سعید ما معہ من شیخہ یزید موصولا وا وصلہلہ ربیعة 
ولکن تقدم الحدیث فی اللقلقمن طریق سلمان بن بلال ٥ن‏ بحی بن سعید 
عن یزید عن زید موصولا فلعل بحی بن سعید ما حدث بە اہن عیینة ما کان 
یتذکر وصلہ أو دلسہ المان بن بلال حین جدثہ بہ موصولا وإنشا مع 
۱ رصلہ +ن ربیعة فاسقط ریہة, وقد آخر جہ مسل م دو 
وصولا أبمناً اتی ختصرآ . 


(۱) قال الحافظ : باب الاشارۃ فوالطلاق والڈمور قال اہن بطال ذھب ‏ 
ا مھور لی ان الاشارۃ إذاکانت مفهمة تتزل ہنزلة النطقءوخالفه الحنفیة 
فی بعض ذلك ہ ولعل البخاری رد علیہم بہذہ اللاحادیث النی جعل فیا النی _ 
پا الاشارۃ قائة مقام النطق وإذا جازت الإشارۃ و أحکام مختلفة فی 
الدیانة فھی ملاک النطق أجوزء وقال ابنالنیراً راد ابخاری أنالإشارۃ 
بالطلاق وغیرہ من الٛاآخرس وغیرہ الی یفھم منہا اللاصل والعدد نافذ 
کاللفظ ء قال الحافظٴ : ویظھر لی أن البخاری أورد ہذہ الترجة وأحادثما_ 


۸۰ ۱ لامع الدراری 


اللمان إشارة إلی أن الاشارۃ معتبرة فی جملة ھذہ الابواب لعانً(ا) کان 
توعطلة ما بذکر ہمنالبحٹ الباب الذی بلیه مع من فرق بین لعان الخرسی 
وطلافہ واللہ تعالی أعلم ؛ وقداغتلف ااعلباءف‌الاشارة اللفهمة فاما فٰٴحقوق 
اللہ تعا لی فقالوا : یکنی ولو من القادر علی النطق ہ وأما فی حقوق الادمبین 
کالعقود والاقرار وانوصیة ونحو ذلك فاختلف العلماء فیمن اعتقل لسانہ . 
الثہا عن أی‌حنیفة إِن کان میئو۔ا من نطقه ء وعن بعض ا نابلة إن اتصل 
بالملوت ورجحہ الطحاویوعن‌اللاوزاعی إن سبقه کلام؛و نقل عن مکحؤزل 
إِن قال فان حرئم آصمت فقیل لہ وفلان أوما صح ء وأما القادر عل الپعق 
فلا تقوم إشارتہ مقام نطقہ عند الاکٹژین ۰اھ. وتقدم شیء من الکلام 
علی الاشارة فی کتاب الوصایا فی ہاب إذا أوما المریط برأس. 

)١(‏ قال ا موفق : فأما الأآخرس وا حرساہ فان کانا غیر معلوىی‌الاشارۃ 
والکتابة فھماکانجنو نین لانہ لا یتصور منہما لعان ءوإن کانا مەلوی‌الاشارۃ 
والکتابة فقد قال أحمد إذاکانت ا مرأۃ خرساء لم تلاعن للانہ لاتعل مطالہتہاء 
وحکاہ ابن المنذر ءن أحد وأصحاب الرأی وکذلك ینبغی رن یکون فف 
. الآخرس , وقال القاضی وأہو ا لخطاب : ہوکالناطق فی قذفہ ولعانہ وھو 
مذھب الشافعی ۰ اھ مختصراً . وقال الدردیر : شہد باہ أربعاً لرأیتہا تزف: 
وأشار الاآخرس ذک وآ کان أو نی أ و کتب ما بدل عليهء اھ . وف اطدارة 
وقذف الآخرس لابتعلق نہ اللعان لّانہ یتعلق بالصریح کحد القف اوی_ 
خلاف الشافعی رحمه اللہ وھذا لانەلا بعری عن الشمة والحدود تندریم 
پالشبہاتء ا ام رو 


ا رہ الناسع ۸۱ 
أوطلاقا(') أوغیر ذلكء ولذ'ك عم فی ترجة الباب الاول بجی لیشمل 
کل ہابءوأنت تعلم أُن اندراء الحدود عندنا مبنی علی قولہ کل ہ ادرؤوا 
الحدود بالشبہات ء فلا بضر نا ما ساقه من الروا ہ۷ پد ۰ انام 
شکر بوت ا حکم باللاشارۃ حنی بفتفر إلی وه وإنا قانا إن.الإشارةۃ 

)١(‏ وف العینی قال مالك : ال٭اخرس إذا أشار بالطلاق یلرمه ء وفال 
الشافمی رحمہ اللہ فی الرجل برض فیخنل لسانہ فھو کالآخرس ف الطلاق 
والرجعةہ وقال أبوحنیفة وأصحابہ کانت إشارتہ عرت فطلاقہ ونکاحه 
وبیعہ فھو جائز عليه ء وإن کان یشك فیه فھو :اطل ء وقال :ولس دش 
بقیاس وإنما ہو استحسان ۰ھ وف اطدابة : وطلاق الآخرس واقع 
ہالاشارة لانہا صارت معھودۃ فاقہمت مقام العبادة دفعاً للحاجة . وقال 
الدردیر : وازم الطلاق بالاشارۃ المفهمة بان احدف بہہا من‌القر ان مابقطع 
من عاینھا بدلالتہا علی الطلاق ء وسواء وقعت من خرس أو مرکا :وأماغیر 
المفھمة فلا یقع بہا طلاق ؛ اھ مختصرا . قال الموفق : ولا یقع الطلای بغیر 
لفظ الطلاق إلا فی موضعین أحدھا من لا یقدر علی الکلام کال خرس 
إذاطلق بالاشارۃ طلقت زوجتہ , وہذا قال مالك والشافعی وأصحاب الرأأی 
ولا نل عن غیرم خلافھم للّنہ لا طریق إلی الطلاق إلا بالإاشارۃ فقامت 
[شارتہ مقام الکلام مے غیر نی کالنکاح ؛ فأما القادر فلا بصح طلاقہ 
بالاشارة کا لا یصح نکاحە چا والملوضع ااثانی إذاکتب الطلاق فإِن 
نواہ طلقت زوجتہءوہذا قال الشعی والنخعی والزھری وأہو حنیفة ومالك 
وھو المنصورص عن الشافعمی ء وذکر بعض أابہ ا:04 آخر آی 
لا یقع بہ طلاق و[ن نواہ ؛ اہی مختصرآ . 


کت لامع الدراری 


غیر صرمحة ف المراد ]۰سو۳9"ە۲+/)" ۷ لد قْ القاذف _ 
.وکذلك ق غیر ٠‏ من الحدود وإھا سقط (۲) اللعان لمَامة مقام الحد . 


)( فنی الملشکاۃ عن عائٔشة رضی اللہ تعا ی عنہا قالت : قال رسوا. آلنہ 
جا د ادرؤوا الدود عن المسدین ما استطمنم فان کان لء ہم بج 
نفلوا سبیلہ فإنالامام أن سخطیء فی العفو 02070 فی المتوبة ‏ 
رواہ الرمذی وقال : اوقداروی ءنہا و /فع وھو آصم ؛ بط 
القاری فی تخریحه رفعاً ووقفاً وقال : إن الوقوف ف عذ(4 حم 
المرفوع ء ولا شك أنہذا الحک وہو درہ الحد مم علیہ وھو أقری ء 
وکان ذکر ھذہ الاحادیث ذکر آلمستند الإجماع,وفی مسند أن حیئة صن 
مقسم عن اہن عباس قال: قال ارسول اھ نے ادرؤوا ا حدود پالشہات 
7 ابن أق شیة عن [براہیم : ہو اانخعی قال : قال حر بن الحطاپ 
رضی اللہ عله لان اأعطل الحدود ہالشبہات احب 1 ن أتیمھا نالقہات 
وقال أیضاً فی إجماع فقھاء الآمصار علی أن الحدود :درا باغبہاہ کعایق 
وذا قال بعض الفقھاء ھذا الحدرٹ متفق عليه وأيِصَاً تلقنه الام القولۂ 
فنی تنبع المروی عن انی کل والصحابة ما بقطم ی ام۔سالة نزىہعانا لہ 
علبہ ااصلاۃ وااسلام قال ماعز : لعلك قبلت ؛ لعلك غحزت ؛ لعلك صمص 
کل ذلك یلقنہ ان بقول ثعم بعد بعد إفرارہ بالزنا ولیس لذلك فا؛یغ لا کونہ 
ٰذا فاا تر 5 وإلا فلافائدة ء وم بقل ممن اعترف عندہ بدین لءلہ کان ودہمة 
عندك فضاعت ونحوہ ؛ وکذا قال للسارق الذی جیء بہ إلیه أسرقت ؟ 

ما أخالہ سرق . وللغامدیة نجو ذلك إل آخرما بسط الکلام فی ذلك : 
(۲) فقد تقدم قریباً فیکلامصاحب الدایة:وقذف الأآخرس لاہتعلتی ب 


ا جزءالتاسع ٌ ۳ 


( باب إحلاف'“ اللاعن ) 


المعان للانہ یتعلق بالصریح کحد القذف ؛ وف ہامشه عرے امنایة قولہ 
ار 2 × أی لاہ قانم مقام < حد اافذف وحد اوت لائت إلابالصریج 
فکذاك اللمان۰اھ. 


. (ا) م بتمرض الشیخ قدس سرہ لہذا الباب وزدتہ تنیہاً علی غرض 
الإمام البخاری بہذہ الترجمة وھو أنە أشار إل مسألة خلافیة شہیرة بسطت 
فی ا2اوجز: وهی أن اللعان شہادات مژکدات بالّبمان مقروئنة باللعن کا ہو 
مذھبنا الحنفیةء وہو وجہ للشافعیة کا فی الفتح أو کا قال الشائمی ھی 
أیمان مژکدات بلفظ الشہادة ء فیشترط أھلیة البین عندہ فیجری بین المسلم 
وامرأتنہ الکافرۃ ؛ وبین الکافر واا۔کافرۃ ء وین العبد واصرأتہ ؛ وبہ قال 
مالك .وأ مد ؛ وعندنا پشترط أھلیة الشہادة فلا بچری إلا بین المسلین 
ا حرین العاقلین البالفین غیر محدودین فی قذف إل آخر ما بسط ف الوجز 
فی تفاریع ھذہ المألة . وأشار الڑمام البخخاری بترجتہ إلل نہ مال إلی قول 
ا جھور- 

مرجم ابغاری: یا ویدا نالرجل : وافار ہك ابع إل َال 
خلافیة شہیرۃ بسطت أبضاً فی الاوجز ء وفیه أنہ استال بالابة ومحدیث 
اہن عباس فی قصة ھلال علی أن الرجل یقدم قبل الارأۃ فی الملاعنةء وہ 
قال الشافعی ومن تبعہ وأشثہب من المالکیة ورچحہ ابن العری ؛ وقال 
اہن القاسم : لو ابتدأت بہ المرأۃ تصح واعتد ہہ ٠‏ وہو قول آئی حنیفةء 
واحتجوا بان اللہ عطفه بالواو وی لانقتضی التر تیب : وف الدر ا ختار:_ 


۸ لامع الدراری 


فان لاعن لاعنت بعدہ لانہ ا لمدعی ء فلو بدا ہلعانہا أعادت ؛ فلو فرق قبل 
الاعادةۃ صح لحصرل المصود ؛ٰقال ان عابدہن : قولہ اعافثََ نون 
علی التر تیب ا مشروع وظاہرہ الوجوب؛ لکن فی الغایة لا تجب الآعادۃ ؛ 
وقد أخطا السنة ء ورجحہ فالفتح ہأنہ الوجھ وہو ةول مالك۰٠ھ‏ . قلت: 
ومقتضی کلام الدائع الوجوب کا فی الاوجز ہ وقال الموفق : یشترط فی 
صحة اللمان شروط ستة ء اللحامس : التر تیب ء فإن قدم لفظة اللەنة علی شثیء 
من الالفاظ الّربعة أو قدمت المرأۃ لعانہا علیلعان الرجل لم یعتد به ء اھ . 
5 ترزجم البخاری بقولہ ہ باب اللعان ومن طلق بعد اللعان ء وآشار 
بذلك أبضاً إل مسالة خلافیة شہیرة ومال فی ذلك إلی مسلك ا حنفیة وھی 
أُنالفرقة ہل تقع بنفس اللعان ہ آو بإبقاع الحاکم بعد الفراغء أو ىابقاع 
الزوج بط الکلام علیل ذلك أپعناً فی الاوجز وفیہ : ذہب مالك 
والشافمی ومن تبعھما إل أن الفرقة تقع بنفس اللعان ہ قال مال وغالب 
أصحابہ : بعد فراغ ا مرا ٠‏ وقال الشافعی وأنباعہ : بعد فراغ الزوج ء 
وقال اڈرری وأ وحنیفة و أتاعھما ٠‏ لاقم اافرف حتی بوقعھا علیہا الحاع ۱ 
وعن أحمد روایتان : إحداہا مع الحنفیةء واثایَة مع المالكِة ء وذھب 
_عثمان البتی نہ لاتقع الذرفة حتی یوقعھا الزوج ؛ ویقال [نعثمان تفرد بذلك 
لکن نقل ااطیری ءن أیاعاء 7۰ بن زید البصری عوہ : وعفابلہ قول 
أں عبید إن الفرقة تقع بنفس القذف ولو م بقع اللعان ؛ انتھی ختصرآ . 
وأحل الشیخ قدس سرہ الکلام علی تلك المسألة فی الکوک5ب ف اللمان وف 
النفسیں وف الدر المنضود على سن أں داود وقولہ : ہ فطلقھا عویرء 


فرلہ:( وإن م تعلدوا بحضن أو لان) ای اه ×ت 
بانجرار الدم ہ کوو تی 


فيه“ تصرخ ہارے نفس اللعان لا یکون مرغا ما م بطلق أو یفرق 
القاضی ؛ اھ . 


۱ حم ترجم البخاری بِهولہ دو السد خر لم ق اواب 
المساجد ہہ باب القضاء واللعان فی اللسجد ء وتقدم الکلام علیہ 


)١(‏ قال الحافظ : قولہ دقال مبجاہد إلحء أی فسر قولہ تعالی دن ارتیمء 

أی لم تعلواء اھ . وقال ابن کثیر : وقولہ تعالی ہ إن ارتبتم ء فیہ قولان ؛ 
أحدخما: وھو قول طائفة من السلف کجاہد والزھری : أی إن رأن دمآ 
وشککتم فی کونہ حیضاً أو استحاضة وارتتم فیەء والقول اثانی : إن 
اتی فی حکم عدتہن ومْ تعرفرہ فھؤ ثلاثة اُشہرء وھذا مروی ءن سعید 
ان جیر وہو اختیار ابن جریر وھو أظھر فی ا معنی ١۱ھ‏ . وف اتفسیر 
الکبر فی جله الاقوال ا ختلفة ق تفسیر الأنة : وقیل إن ارتیتم فی دم 
لبالفات مبلغ الإ اس ء وقد قدروہ بستین سنة ویخمس و مین : أھو دم 
حبیض أم استحاضة ؟فعدتہن ثلائة اُشہر ۰ھ . ھذا ما یتعلق بقول جاھد: 
واختلفت اَٗئُة فی عدة المستحاة کا بسط فی الأاوجز : فعن ماك فیھ. 
روایتان : إحداہما سنة مطلقاً ء والژانیة إن کانت مبزة فعدتما بالافراء 
وإلا فبالسنة ؛ وق مسلك أمد تفاصیل کثیرۃ بسطت فی الاوجز جلتہا أنھا 
إِن کائت مبزۃ او معتادۃ فتعند بالاقراء ٠‏ وإن کانت مبتدأآۃ أو ناسیة فەن 
أحد فہا روایتان : إحداھا أن عدتا ثلالة أثہر ؛ واثانِة تعند سنةق 


۸/۸۱ لامع الدراری ۱ 


قولہ :( قال راہم*) فیەن تزوج ف العدة اح ) . 
قولە : ( أن تقرب الصبیة المتوفی عنہا) یعنی'' بذلك أنہا وإن م مکن 


وأما عندنا الحنفیة فقال مد فی موطاء : ا معروف عندنا أن عدتہا علی 
او اق ات لس فما معنی ؛ وبہ أاخذ وہو قول بی حنفة والماءة 
من فقھائناء اتھی مخنصرآ من الاوجز ۱ 
)١(‏ لم یتعرض الشیخ قدس سرہ فذہ المسألة ولعلہ اشہرتراء قال المینی: 
ھذہ مسألة اجاع العدتین ء فنقول أولا إن العلماء بجمعون علی أن الناکح 
اف العدة یفسخ نکاحہ ویفرق بانہما ء فإذا نزوج ف المدة فحاضت عندہ 
ثلاٹ حیض بانت من اللاول للّانہا عدتہا منە ء وقولہ ہلا تحتسب بہء أی 
لانحتسب ھذہ ا لمرأة بہذا الحیض للنبعدہ أی بعد الروج اللْاول ء بل تعتد 
عدة آخری للزوج النانی :ھذا قول [براہم ء وروی ا مدنیون عن مالك : 
[ن کانت حاضت حیضة أو حیضتین من الاول أنہا تم بقیة عدتہامنہ ٹم 
تستأئف عدۃ آخری من الآخر علی ماروی عن مر بن ا ل خطاب وعلىی 
رضی اللہ عنہما ء وہو قول الشافعی وأحد ؛ وروی ان لقاسم عن مالك 
أنعدة واحدة نکونطما جیعاً ؛ وہو قول الاوزاعی والثوری وأنحنیفة 
انتہیمختصرآ. وبسط الکلام علی‌المسألة فی الاوجزءوفیە عن الباجی روابة 
ابن القامم می الاظھر عندی ؛ وعن ا مب۔وط للسرخسی بعد ذکر مذھب 
ا حنفیة وو قول معاذ بن جبل رضی الہ عنہ ؛ وقال ال٣جصاص‏ وہو قول - 
[راهم النخعی . 


ا جرءالتاسم ۸۷ 
مکلفة بذك ‏ إلا ان الاولیاء لیس ظم النلییں با بحرم علی المعتدة فلا بجوز 
مم إلہامہا مزعفراً ولا ممصفرآ وغیر ذلك ما نہی عنه : فإن لبست ھی 
ہنفسہا أو نطیبت کانت غیر ماخوذة : وعلی ہذا ااتقربر لا بخالف مذھبہ 


(باب حیس'' الرجل قوت سنة خ) 


والمسالة ملافیة شہیرۃ بسططت ف اللاوجز کا سیای ء وقال اطافظ : قولہ: 
ء لان علہا العدة ء أظنه مرے تصرف اللصنف ء فإِن أثر الزھری وصلہ 
ابن وہب فی موطاء عن یونس عنہ بدونہاء وف العینی : نما ذکر الصییة 
لان پِە علاناً فمند أئی حنیفة لا حداد علہا وقال مالك والشافعی وأحد 
, لا یحل لامرأہ تؤمن با والیوم الآخر ء ا حدث : والصیة لا نمی 
امرأأۃ ؛ وف ا دایة : لا حداد علی الصغیرۃ لان الخطاب موضوع عنہا ء 
قال ابن ایام لا حداد عن__ دنا علی کافرة ولا صغیرۃ ولا مجنونة خلا ۱ 
للشافعی ومالك للانہ بب لموت الزوج فیعماانساء کالعدۃ : قلنا : بجب الحداد 
عند موت الزوج حقاً من حقوف الشرع 7 ولذا لو أمرھا الروج بتر5 
لا بجوز ٹا تر کہ فلا بخاطب ہز لاء بة إلی آخر ما بحث فیيه ء اھ . 

۔(١)‏ م یتمرض الشیخ قدس سرہ لذلك ؛ وزدثہ تنبیاً علی ما یتوہم من 
ااشکرار فی ھذا اباب والہاب الانی فی الاطعمة من ہ باب ھا کان السلف 
پدخرون إحء والاوجہ عند ھذا الع,د ااضعیف أن الغرض من.ھذا الہاب 
ندب نفقة العپال لسنة ؛ لکونہ فعلہ کپ ولداومتہ عليه ء وااغرض ھن 


۸ لاہمع الدر 7 ی 


( ہاب عمل”' الرأۃ فی بیت زوجھا) 


لباب الات الرد علی من زعم من الصوفیة أنہ لا جوز ادخار طعام لند 
وأنہ ینافی التوکل . وەا ورد ف اللترمذی من حدیث أنس من أنہ ہي کان 
لا پدخر شیئاً لغد لا ینافی ا جواز أو مخصوص پذاتہ الشر یفة ؛ فإنہ مل 
کان یذ کر شیئاً من التبر فی ااصلاۃ فیتخطی الناس حتی یأمر بقسمۃہ کا ورد 
پمواضم من البخاری ء وھذا ہو ا جمدیر بدأبہ ؟لرفیع صلی ائہ تعال عليه 
وسلم کا ہو أھلہ . 

(١)م‏ پتعرض اشیخ قدس سرہ فذاكذہرةۃ الال ء والظاھر عندی 
أن الإامام البخاری أشارہذلك إل مسألة خلافیةثہیرة ء فقد قال ابنرسلان : 
فی حدیثعائشةکان نی اللہ لاق بمطیتی السواك الاغلہ: قد پستدل بەعلی أن 
علی الزرجة خدمة زوجھا لا سما إذا طلب منہا ؛ واختلف العلباء فی 
فذھب پ الشافمی لیس علہہا ا حدمة لان ااعقد یتناول الاستمتاع لا ا حدمق 
وقال بعض المالکیة علہا خدمة مثلھا ء إن‌کانت شریفة ا حل فعلہا 
التد ہیر للمنزل ہ ہو إن کانتم:وسطۂفعاہا أن تفرش الفراش و تناول الشر اب 
وإن کانت دون ذلك فعلہا ااھکنس کنس والتطبخ ؛ قال تعالی دہ وطٰن مثل الذی 
علیہن بالمعروف ٠۰‏ اہ۔قال اموفق : ولیس علىی الرأة خدمة زوجھا من 
المجن وا حبز والطبخ وأشہاہہء نص عليہ أحمد ء وقال أبو ہکر بن أفیشیة 
وأبو إصحاق ا جوزجانی : علیا ذلك ء واحتجا بقصة على وفاطة ؛ فإِن 
النی نے قضی علی ابنته فاطمة مخدمة ات وغل علی‌رضی اللہ عنہ ماکان 
خارجاً من البیت منعمل ء رواہالوٌزجانی من طرق : ولنا ان المعقود علبہ 


ا لجرء التاسمع ۴۸۷ 


(باب قولہ”' وعلی الوارثمثل ذلك ) 


ن جہتہا الام تمتاع فلا بلرمھا غیرہ کسی دوابەوحصاد زرعه فاما قم 
سی میا س علی وفاعلمة فعلی ما تلیق ؛ 7 الاخلاق المرضیة وبجرئ العادة 
لا علی سبیل الابجاب : اتہی مختصرآ ٠‏ وقال الدردر : ویجب عليه إخدام۔ 
أآملہ ای أمل اللاعدام ء بن ى5 بگون الروج ذا سعة وھی ذات قدر لیس ٰ 
شانھا الندمقفیجب علیہ أن بات ظابخادم وقضی ا بخادممان أحبت(لالرییة - 
ٹی خادمها وإلابان إ آمکن املاااٍغرا مأو کان ت أھلاوالزوج فقیں فعلہا ۱ 
ال حدمةاہاطنة ولوغنیة ذات قدر من تجن‌وکنس وفرش وطبخ لہ لا لضیوفہ ٠‏ 
انتھی . وف الدر الختار : امتنمت المرأۃ من الطحن والحبز إن کانت من 
لا تخدم أو کان بہا علة فعليه أن پأتھا ہطعام مہبأ ء وإن لا بان کانت من 
تخدم نفسھا وتقدر علی ذلك لا بب علیہ ء ولا بچوز ا أخذ الآجرۃ علی 
ذلك لوجوہہ علہہا دبانة ولو شریفة ء لانہ عليه الصلاقوالسلام قببالاٌعمال 
بین علی وفاطمة . فجعل أعمال ا حارجعلی علی رضی اق تعا ی عنہ والداخل 
علی فاعامة رضی اہ تعالی عنہا مع أنہا سیدة نساء العامین ء قال اہن عاہدین : 
قال السر خسی : لا تی ولکن إذا نع 25 با الإادام وہو الصحیح : 
کذا فی الفتحء اہی مختصرا . بے 7 


۔(١)م‏ پتعرض لہ ااشیخ قدس سرہ : وتعرض لہ فی تقریری الک 
مہ اللہ تعالی کیا سیآتی ء قال الحافظ : قال ان بطال ما ملخصہ : اختلف 
السلف فی الراد بقولہ ہ وعلی الوارث مثل ذإك ء فقال .ابن عباس : عليہ 
ان لاہضار ؛ وبہ قال الشعی وجاھد: ؛ وانجھور قالرا : ولا غرم علی آحد - 


- لام الرارو 


+س--سیىسمست-سمسسو مب 


من الورَة ولا ازَة فقواد تت ٠‏ وفال آخرون : الین 2 
الب مثل ماکان عل الاب من أجر الرضاع إذاکان الولد لا مال لہ 7 7> 
اختلفو ١ی‏ امراد بالوارٹ فقال الحسن والنخعی : ہو کل من رٹ الاب 
من الرجال والنساء وہو قول أحد وإصمق ہ وقال أبو حنیفة وأصحاب : ڈھو 
من کان ذا رحم محرم للولود دون غرہ . وقال زید بن ثابتِ إذا خلاف 
أما وا فعلی کل منہما إ رضاع الواد بقدر ما پرٹ ء وب قال ! رت نان 
ان بطال : وإل ھذا القول أشار البخاری رحمه الہ بقولہ : وہسل عی 
الىرأۃ منہ شی ہ مم آشار إل ردہ بقولہ تعالی :ہ وضرب ال مُلا ا 
أحدھا اہک فنزل ا ماوع الؤارث منزلق الاہکم من المنکلم اہی 
ختصرآ . وف حاشبة البخاری عن الہضاوی : وا مراد جح رٹ 
الاب وھر الصی ء أی رن الرضعة من ماله إذا مات الاب ء وقیل لاق 
من الابوین من قولہ عليه الصلاة والسلام : واجءەلہ الوارث منا ء وکلا 
الو لین برائن مذھب الشافمی ء إذلانفقة عندہ دم عدا الولادقف١اھء ٠‏ وف 
۱ اللالین قولہ ہ وعلی الوارث ء أی وارث الاب وھو ااصی ؛ ای عل‌ولیه 
قی مالہ ء وقال الصاوی : قولہ ہ ف مالہء أی وہو مقدم؛ مال الاب 
مم مال الام عند ماك رحہ اللہ۱۰ھ اول فی تقریر اللکی ةولہ : ہ وہل علی 
المرأۂ ‏ یعنی ہل بب عل ا مرأةمن ماما شیء لرضاع صیہا جوابەمحذوف ؛ 
أی لا بب لان المرأکل ‌والکل لاوجوب عليه ء بل الوج, وں لکائفلق نہ 
اص , اھ. وف تقریرہ الآخر قولہ د علی مولاہء والمولالصی 7 ارارٹ 
کونہ قائماً مقام ا مورث فیجب علپەمئل ذلك ؛ ناف ِ 


۱ قولہ: (قال وحدث و عثان أبەغٰا) )00( : 


لے قال الحافظ : أورد البخاری حددایث ام سلة سواٰا : ملضٰا 
آجر فی الانفاق علی أولادھا من آبی سلمة وم یکن - مال ؟ فاخبرھا أن 
ما أجرآ ء فدل علی ان نفقة بنہا لا نجب علہا .إذ لو وجبت علہہا بین 
ا ال یں کل ذلك ء وکذا قصة هند بنت عتة فإنہ أذن ما فی اآخذ بنتة 
نیھامال الاب فدل علی أنہا تجب عليه دونہا : فاراد ابخاری أہ ما م 
یلزم من الامھات نفقة الاولادی حباۃ الاآباء فالس کم ہذلک مستمر بعد 
الآباء؛ ویقوبہ قولہ تعالی د وعلی ا مولود لہ رزتھن وکسوتہن ٠‏ أی رِزق 
الأمھات وکسوتہن من ال الرضاع للاّبناء فکیف بجب خظ نف أول 
اب وتچپ علہن نفقة الابناء فی آخرھا ل آخر ما بسعلہ ء وف الکرمانی 
قال شارح ار اجم : : مقصود اابخاری الردعلی من أوجب النفقة والارضاع 
عل الام بعداللاب ہ وذلك لن الام کل علی الاب ومن تحب اانفقة علیہ(٭) 
کیف جب علبٍه لغیرہ ؟ وحمل حدیث آم سلة علی التطوع لفولہ 
لك أجرء وحدیث فند إذأ باح ھا أخذھا من مالہ ء دل عليه سقطھا عنہ 
نک بعد وفانہ ؛ قال ؛ وف استدلالہ نظر إل آخر ما بسطه . 

)١(‏ لم تع رض اشیخ قدس شرہ هٰذا وزدلہ نکیلا للفائدۃ: و یتعر ضلہ 
اسآأی تفارر الشیخ ا مکی والہنجانی أبعنأً قال ا ٣‏ ارمانی: فان فلت مافائدۃ 
الفظ انا ء لت کے الإشعار ان سلیان قال : حدئثی یر بی علمان 
وحدثی أبو عُمان أبضأ ۱ ۱ھ . وتعقب علیہ الحائظ : لیس ذلك ا مراد 


(8) کذا فی الأصل والصواب ۱۲٢‏ ز. 


۳۸ ت7 لامع اللزاری 
(باب'' قولہ تعالی ہلیس علی الاسحی حرج)) الاوة 


وإنما رادان آبا عثان حدثہ محدیث سابق علی ہذالم حدثہ بہذا ء فلذلك 
قال أَِضاً أی حدث محدیث بعد حدیٹ :اھ , وتەقب عليه المبنی فقال بعد 
ذکرکلامالحافظ : وەن تامل وجہ ما قالہ الکرمانی علم أنہ ہو الوجھ ۰اھ. 
قلت : والڑوجہ عندی أنکل اللمعہین حتمل لا وجہ ارد أحدھا . 


(١)م‏ یتم رضلہ الشیخ وقد تمررض لہ الشیخ ا مکی فی تقربر ہکا سیآنی ؛ 
والظاەرعندی ان غرض الامام البخاری ہہذہ ال جة ة الاشارۃزل اختلاف. 
تی ال !ملا فی سبب نزول الایةکا بسطەالمفسرون ء والإشارة لتر جیحقوا۔ 

اعطاء ن ‏ زید اللیی کا بدل عليه ما قالہ الشراح فق ی مناسة الحدیث بالات 
نقال الحافظ رحمہ اللہ تعا ی : و خی ان بطال ەن ا اھلبقال : مناسبةالارا 
لحدیث سوید ھا ذکرہ أھلااتفسیں آنہمکانو اذا اجتمعوا کل عزل الاو 
علی حدة ء والاعرج على حدة ٌ۱ والمریض علل حدة؛ لتقمیرم عن آکڑ 
الاسھاء ٠‏ فکانوا یتحرجون أن یتفضلوا علیہم : وھذا عن ان الکلیء وقال 
عطاء بن پزید :کان الاعمی یتحرج ان یاکل طعام غیرہ لجمملہ یدہ فی. غیر 
موضمھا ؛ والاعر ج کذلك لانساعہ فی موضعالاکل ء وااریض اراحتہ 
فنزلت ہذہ الایة فاباح مم الاکل مع غیرم ہ وفی حدیث سوید : معنی 
الابة لانہم جعلوا أیدہہم اچ من الزاد سواءء مع أنہ لا بھکن أن 
بکون أكلهم ہالسواء لاختلاف أحوال الناس فی ذلك . وقد سوغ غُم 
اشارع ذلك مع ما فی من الزیادة والنقصان فکان مباحآ ١٦ھ‏ . وفی تقریز 
الشیخ ا لکی قولہ و د اانہد ء وجوازہ من الاَمة ا مذکورة قولہ ہ فا آنی 
اخ ء یعنی فجاء القوم کل واحد منہم بما عندہ من ااسویق فجەمنا السویق 


ا اسم ا جو 


( ات ا گا دم راسی 


:. وأ کلناہ مع ان بعضنا کان آفل السویق من البعض وبعضہم م 1 ن عندەثیء 
' فثبت النہد ء اھ. وعلی ما آفادہ الشیخ لا یرد ما أوردہ الحائظ إذ قال : 
لپنن خدیف سوید ظاھرا ف امراد من النہد لاحتال أن یکون عاجیہ 
بالسوبق [لامن جهفەواحدةء لکز نمنا۔بتەلاصل انتج ظاہرةئی ی اجٌاعھم 
عل لوك السوبق من غیر ممییز بین اععی وبصیر وہین حیح وعریض ٤ھ‏ 
وتعقب العہ ینی علی کلام الحافظ نفال بعد ذ؟ ر کلام الحافظ : ھذا الاحتال 
بعیدں لا یترتب عله ٹ ٹیء ء ہل الظاھر ان من کان عندہ ثیء من السویق 
أحضرہ ؛ لان قوله ہد تغارسول الپ نے بطعام ەم یکن من شخص مەین ہل 
بین عاما وا حال یدل علی ان کمل من کان عندہ شیء من ذلك آحضرہ : 
. وف الکرمانی قال شارح التراجم : : اللقصود من الحدیث قولہ تعای : ہ أو 
صدیقکم ہ وقولہ : أن تاکلو| جیعا أو أشتاتاً ء ووجہ الدلالة من الحدبث 
موائقة الایة جمم الازواد وخلطھا واجاعھم علہاء وقولہ دبدأوعروداٌ ۱ 
ای بندا وعائدا أی أولا وآخرآ ١ھ. ٠‏ 


() ) یتعرض الشیخ قذس سزہ انا القول لان اینٹاھر بادی تال 
اوھذہ الرجمة مکررة فی جمیع اانسخ اٰندیة وا اصریة من المتون وااشروح 
غبرالک رمائی ففیہا لم آتکررھذہ ال جة ء قال اقسطلاق : کذا ثبت لی 
ذر وئثبت ذلك للباقین وہو أول ء إذ لافائدة فی[عادتہ ۰اھ . قال الحافظان 
ابنْ حجر والعینیکذا ثبت‌ھذا الکلام یق روایة أی ذر عن السر خی وحدہ 


ولیس ہو ف روایة أبی الوقت عن الداودی عن السرخسی ؛ ووقع 


۴۴ ۱ لام الدراری 


.(الحزیرۃ من النخالة ) یعنی 9 ہہسا الدقیق من غیر ان ینخل وبنتی ء 


فی روانة النسنی ضرا حدیث الذی قبلہ إلترجة : طعام الواحد یک ‌الائین ' 
و(برادھذہ ال زجمة لحدیث ان حر رض اللہ عنہما بطرقہ ؛ وحدایث أھریرةۃ 
بطریقیه ول بذکر فھا التعلیق وھذا أوجہ فإنہ لیس لاعادة ااترجة بلفظھا 
معی ؛ وکذا ذکر حدیث آں عریرة فی الترجمة ئم یرادہ ہا موصولا من 
وجھینء اھ. والاوجہ عند ھذا المبد ااضعیف أنہ سا تبقت الرجمة مکررة 
فی جمیع النسخ غیر الکرمانی کا تقدم فاإنہ من الٌاصل الثانی والعشرین من 
اُول التزاجے المتقدءة فی اللقدمة ء والغرض من الترجة الاول التحریض .۔ 
علی تقلیل الطمام للؤمن , والغرض من ااترجة الثائیة التنييه عل ان اللژمن 
لیس من شانہ إلا أن یاکل لسد ال جوع ہ فا اختلف فی معنی الحدیث علی__ 
عشرة أقوال ہسطت ف الاوجز ہ السابع منہنا ماقال القرطی : شہوات 
العام سبع : شہوۃ الطبع ہ والنفسہ والمین : والفم ء والاذن ہ والانفاء 
وشہوۃ ا جوع وهی الضروٗربة کل بہا ا مؤمن, : وأما الکافر فیا کل 
باخیع اھ . ولا ببعد أبعضاً أن کون الترجة من الاصل الرابع وا خسین 
کا نہت علیہ فی القدمَة فی ھذا الأاصل . 

(١)‏ ماأفادہ ااشیخ وجیف4؛ واخٹلفتالشراح فی نفاسیرا لحزیرة وا لحریرۂ 
قال المپنی : ا حزیرة بفٹح ا ناء اللعجمة والزای المکسورة والیاء آغں _ 
الحروف الساکنة تم الراء المفتوحة ؛ وھو ما یتخذ من الدقیق علی ھِیئٛة 
۰ المصید: لکنہ أرق منہاء قالہ الظبری؛ وقال اہن فارس: دیق مخلط إشحم؛ 
وفال ا جوھری : ال خزیرۃ أن بؤخذ االحم فیقەلع ص۔فاراً و بصب عليه ماہ 


.نے طقاس ۰ 


لا أنہا النخالۃ عالصة ء وقولہ الحریر98'؟ من اللن ء یقال إنہ بلتی فیہا الِن 
حقیقة: وقیل : امراد بالان ہو الدقیق نفسه ء لأن رقیقه یشہہ صورتہ 
صورة اللن. 


( باب النہش'“ الح) 
'کثیرا ء فإذا نضج ذر عليه الدقیق: وإن لم یکن فیہا لحم فھیعصیدة ؛ وقیل 
الخزیرۃ مر تصنی'من بلالة النخالة مم تطہخ ؛ وقیل ھی حساء من دقبق 


واللحم القدید ٦‏ اھ. 


)١(‏ وف تقربر الک : قولہ دا حریرة برۃ من الین أی من اللہن والنخالة 
أی الدقیق مع اللن ۰ اہ . قال ا لحافظ : قولہ ہ ا حربرۃء یعنی بالڑھمال من 
الللن ء وھذا الذی قالہ النضر وافقه عليه أبواظیم لکن قال من‌الدقیق بدل 
الان وھذا ہو المعروف , وعحتمل أن کر می الین انا قشبه اللبن نی 
البباض لشدة تصفیتا١۰اھ.‏ 


. (٢)لم‏ یتعرض ااشیخ قدس‌سرہ لذا الباب ؛ وزدتہ تنیہاً علی أن الذر اح 
قد اختلط کلامھم فی الغرض من‌ھذا الہاب ومن الباب الاقی من ہ باب قطع 
الم ہالسکین ء والاوجه عند ہذا المبد الضعیف أن الغرض منھذا الباب 
ندب النہش [شارۃ إلی روایة التزمذی د انہنوا اللحم نہشاً فإنہ أھنا وأمرآ۔ 
والفرض منالباب الات الرد علی زوایة انہىعن قطع اللحم بالسکین کیا قالہ 
پعض الشراح ؛ ویمکن ن ا مع بینہما بان قطع اللحم ہالسکین بحتمل و وجھین : 


کے لامء الذراری 


قولہ :( فضحکت ) وکان”) سب مکھ أن ذلك کان للاحتیاج . 


( ہاب ذکر''' الطعام إخ) 


قولہ: (ولا ألیں) ا حریر آراد”؟) با حریر ما فیہ نعومة مثل ا لحریر ‏ 
ولا بیعد أن یراد بە ما سداہ حریر ہ إطلاقاً لاسم ا جزہ علی الکل ۔ 


الاول یقطم فیڑکل بالید کیا موظاہر حدیثالغیرة عندأصحاب السان ااثلاثة 
من آنہ کا کان گحز لہ من جنب ء ا لحدیث ؛ وژخعمل اانہی قط تطع اللحم . 
اکن مع الال ہکا وید اي قواہ پچ لہ من صع لڈام ۔ 


ِ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ویدل عليهہ فوظا الا د قالت‎ )١( 
ما شیع ء ا لحدیث ء قال العینی وتیمہ القسطلانی : قوله د زضحکت , أی‎ 
'عائشة رضی القہ تعا لی عنہا ؛ وحکھا کان للتعجب من سژال عابسءن ذلِك‎ 
مع علمه اُنہم کانوا فی التقلیل وضیق العیشْ ہ و بینت عائشة رضی الہ عنہا‎ 
. ا٠ج ذلك بتھوها د ما شبع آ ل محمد إ‎ 


(۲) لم یتعرض الشیخ قدس سرہ لذلك ء وزدتہ للتنه علی أن ما آفادہ 
الشراح فی غرض الترج4 لیس رجہ عندی إذ فالوا : إنٴ الغرض من ھذہ 
الترجة إباحة أ کل الطمعام الطیب وأن الزھد لیں‌ق خلاف ذلك والاوجہ 
عندی أُن ذکر الاطممة ا خنلفة لیس بداخل فی ا حرص وااشرہ. 
(م) أجاد الشیخ قدس سرہ ف دفع ما یرد علی لفظ ظاہر الحدیث من 
نلیں ا جریر لاوز سکیف قال لا ألیں الحربر : ول تفرر الی : 


سبجٗمپصتتچجوہیسچًھے تو 


۱ اقول:(زلیں فم ھا و ز1 ا 


7 7 پر ا حلال ١ھ‏ . وہو مقتعضی التوجیہ اثانی فی کلام لشیخ ء وقال 


:- الحافظ رحہ اللہ : قوله دا لحریرء کذا ہنا الجمیع ء وتقدم فی ا لمناقب بلفظ 


عیاض: هو بالموحدة فی روأبة القاہی ؛ 5 قال بعد ذکر اختلاف الرواۃ: 
ورجح عیاض الروانة بالملوجدة وقال : ہو ااثوب ا حبر وہو ا مزین ا ملون 
وفیل : ا حبیرثوب وثیء مخطط : وقیل : ہو ال جدیدء وا کانت روابة 
ْ ا حریر مر جوحة لان السیاق یشعر بآن أباھریرۃ کان یفعل ذلك بعد أن کان 
لا پفعلہ وہو کان لا بلس أ حریر لا اولا ولا آخرآ ء بخلاف اکلہ ا یر 
ْ ولإهه الحیر سج 


0800 ہ بالموحدۃ بدل الرہ الاو , وتقدم أنہ للکشمہنی برائین ء وقال ۱ 


۱ 800 وو یج ا ۱ 


۱ امفتوحة وَلصیل وأ ذر ءن ا موی والمستملی دفنستفھاء بمین مھملة: 


بدلالمعجمة وفاء بدل القاف : وضبطہ القاضی عیاض بالشینالمەجمة والفاء ؛ 
قال ان قرقول : قال فالطالع کذا ری بامعجمة واافاء أیٰ نتقصومافہا 


من 
فولهم فناعق ما فیہا واذا رججھا السفاقی ہ ولاں امرادأن لعقواەان 
معے 


ان قطموھا لیتمکنوا من ذلك 7 


(٢)ل‏ درااشیخ قدمر۔مرہ ما أجاد فی دنم راد برد علی ظاھرالحد رٹ 
[کشنداز پرائی کلی خارہا : ہرنداز برائی دی ہارھا] . 


بقیة ؛ قال رد ا و کر ہت 


۱ ۳۴۰۳۸ : لام الدراری 


حیث شفھا من غیرأن یتطعم منە ؛ شی ہ والحواب أہ لاإضاءة فیه لنضمنهھ 
تطییب قلب مسل وتسلیته ؛ ؛ فِن نیا حصل منہ کان کفایة مم ٠‏ وأبضاً فِن 
الشق لا یستلزم أُن یکون بحیث تخرج العکہ عن الانتفاع بہاء ؛ فلا تضیع 
إن کان الشتی سحیث یمکن قلہا ولعق ما فہا ؛ لم حاص۶) شقه شقه بعد اللعق . 


( ہاب الرجل یتکلف الطعا م لاخوانه) 


و رر مس سی اللحم وھوغایة 
فی التکلف . 


۱ 09-207( الحباطة ء ومنه الئل أن دواء الشق ان تحوص4ء؛ 
:کذا ف القاموس . 

)٢(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وجیه ء فان مر الاحادیث الشتہرۃ 
ہ سید طعام أھل الدنیا و الآخرۃاللحم ٴ ذکرہ السخاوی ف القاصد الحسنة 
من روایة ابن ماجہ وغیرہ وبسط طرقہ ء وما ذکرہ ااشیخ أوجہ سا قالہ 
الشراح ہ قال الحافظ: قال'لکرمانی وجہ التکلف من حد یث الباب أنە حصم 
العدد بقولہ دخامس خمسةء ولولا نکلفه لا حصر : وسبق إلی نحو ذك 
ان الین ۰ اھ . وھکذا قالہ المینی وتبمہ القسطلان ؛ ولا بعد أن پقال إِن 
تتکلفه بظھر من صفیعه إذ قال : اصنع ی طعاماً اأدعو رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسل ؛ ۰ فإنه یشیرإل أنە آراد أطیب االحم ؛ وف التسیر بعد ذکر 
۱ کلام ال٤‏ زمان والت ی وئوا نکفت 5 ابن مر دد راذن ششم کس تکاٍف 
کردہ اکرجە کفتہ اند ء طعام الواحد پکنی الائنین ء لیکن عال ازتکلف 
نیست ؛ اھ. فتامل فإنہ بعید فی بادی الرأی , فإنہ پدل أنہ مات 


۱ ا جرءالتامع .۹۹۰ . 
راارہ بناول من ھذہ الملائدۃ مائدة ) أی إذا2ا“م یافن ؛ بذلك: 
ساوت پالطعام صراحہو لادلالةق ودلالہ الا ذنمو جودة ة فماإذاکان طغامان 


علی مائدتین واحداً من غیر فرق ٦‏ رت زا یاعں الام بإشباعھم جلة ٤‏ 
إہ لا بای از ق امناولة ء 


بالتکاف وی لیس بتکلف فالطعام ء قلت : ولا باس فالتکلف الضیوف 
والاخوان لرواىة ا بخاری ومسلم د من کان یمن باللہ والیوم الآخرفلیکرم 
ضیف“ جائزتہ یوم ولیلة آلحدیث : وف الإاوجر فیحدثٹ أداغے إ ےم إذفخ: 
لرسؤل النہ لا شا لابدخل ذلك فالتکلف المکروہء تہ 
اکرام الضیف ال مور بہ ء قال اانووی : قد کرہ جماعة من السلف التکلف : 
لضف ؛ وہو حول علی ما یشق علی صاحب البیت مشقة ظارۃ لان ذلك 
یمنعہ من الاخلاص و[کال الشرور بالضیف : وأما فعل الانصاری فلیس 

ما شؾ‌عليه ؛ بل لو ذیج أغناماً بل جمالا فیضیاف رسول الہ کا وصاحبي 
کان مسروراً بذلكگ مغبوطاً فه اتی مختصرآ وسیآأنی شیء من الکلام 

مل خك فق کتاب اللاہب فی ٭َبابٰ صنع امام وااتکلف الضیف ۰. 

0 ماأفادہ الشیخ ظاہر ؛ قال القسطلای : قو لہ قال ابن‌البارك فیاو صلہ 

عنہ ٹ یکناس البر والصلة لہ لاباس آن بناول بحغہم بمعنأً من‌الطعام الححضر 

ہن انم اذم فيہ کالشر 1 ولابناول احد من ھذہ الکائدۂ لی من ےلی 

مائدة أخری اج وزن‌کان للناول حق قم بین ہی4 لکنه لاحتی للآخر یق 

تناولہ منە إذ لائم کہ لہ فه ء عم ن علم دضی ضیف جاز ؛ اف 


ولاہذھب علیيك اُنھذا الکلام ذکرہ الحافظ فالفنح فی دہاب‌الرجل 


۰۲ ٔ 94 ھہ 
7 (جاب الک :7 
ور مت 


ٰ فارادردہ بإلبات أن النی کپ اکنی ا0 عندہ "۳ھ" 
۶ ور نت 


‫ لامغری ومرق نا اف عق رین ْ ٰ 
ََ 7و ہے 

7 چ3 کر ۱ 2 
: الا ردق اروا کت -2. ولا رر 
الحدیث , - ۱ ٰ ۱ 3 

۱ جانہ وا لا 7 ۲.چچج""۳٢تیھ+/ھ/‏ 
نسائہء وإذا لم بحد عندھ کا : ألارجل یضیف ء ہذا کا ہو 

: ‫ معروف من قضة أیطلحة ء وق البخاری منحدیٹ عبدالرحمن بن أبی بک 
. أنأصحاب الصفة کانوٰا أناساً فقراء ء وأن انی ٹا قال ء من کانعندہ طمام 
ائنین فلیذھب ثالٹ الحدیث ء وف اباب عدة روایات × ٰ 


)0 بل کان الشی کنل ربما یدفع توم کلف اف أدارذق :با ٌ 
۱ الاستنارء منحدیث لقیط بن صبرۃ إذ أمر النی لات .و 
لاتحسین ان اجك: ذعناھاء الحدیث . 


تچ 7 جا تھ 


2 دی ساد اہ آبار 0 عنم اروایة 


)) او الشیخ ة قدس سرہ 727( ؛ وتقدم الکلام ۰ 
مبنولاق : باب إذا حضر الطعام وأقمت الصلا4ء امن کناب السلاھ 
: وذکر فی تقریر المکی قوله : فالقاھا فآ ویکی مسطرا لی اگل 
وما سیجیہ ھن قولہ : فاہدءوا بالعشاء ‏ حق لاضطر ؛ 7ب ب ‏ ۴ 


تاب العقرقۃ“ 

)١(‏ بسط الکلام علی ہذا الہاب فی الاوجز أئشد البمط : ذکر فی فی 
مبدأ کتاب العقیقة أن فہا عشرة أمحاث لطیفة الاول فی لنتہاء والئانی فی 
حکھا ء والثالٹ فی وقتہا ء وفیە أنہ إذا فات الوقت ھل تقضی أم لا؟_ 
الرایم : ہل نختص بالذکر أو قمسن لی ایا ء وا لحامس : هل بفرقِ 
.بین الذ کر والانی بالشاۃ والشاتین ء أو شاۃ شاۃ لکل منہما ء والسادس :. 

ہل تختص بالشاۃ أو تکون من القر والابل أو اشر کہ فہما ایضا ء 
۔والسابع : بشترط فیہا ما پشترط فی الضحایا ء والثامن من الم۔کلف ہا , آر 
الوالد عاصة أو غیرہ أیعنا ء ویدخل فیه أنە إذا لم یعق عن الصغیر ہل یعق 
عن نفسه بعد الہلو غ ؟ التاسع :ہل یکسر عظامھا ف الطبخ أم لا ؟ العاشر: 
ہل بلطخ زا ای ہدم المقَِقَة ام لا ؟ھذہ عشرة ااث بط الکلام 
علیہا فی الاوجز مفصلا ونذکر هھنا الاولین منہا فقط رد للاختصار 
ما اللاول منہما فقد قال الحافظ : العقیقة بفتح العین المہملة اسم ما بذیچ 
عن ا مولود واختلف فی اشتقاٹھا فقال اہو عبید والاصمعی : اصلھا: 
الشعر الذی نخرج على راس المولود ؛ وتبعہ الزخشری وغیرہوسمیتالشاۃ 
اتی تذیج عنہ فی لك الحالة عقيقَة لانہ علق علیہ ذلك الشمرعند الذیج ؛ وعن 
آمد ہا ماخوذ من شی وعواشق والقطم :رجہ ان دا وطاة 
. قال الحطاں : القفة اس شا للذہوحة عن الراد میت بفاك لانہا تع 
آ مذابجھا آی تشق ونقطع ؛ وقال اہن الفارس : الا اتی تذیح ولشعر کل 


۱ الہ دامع ا ٠‏ ۳ 
کک (ہاب ے1۴3 ولود 3 


: مل یەمی عقَيقة وب رون تہذ ہب اللغات 7 7 7 قول ۱ 
أی عید والاصعی وغیرھدا: وھذا ا رما موا الٹیء اسم غیرہ إذا۔_ 
کان معه أو ضن شہہھ فسمیت الشاۃ عقَيقَة لعقیقة الشعر ء قال و عبید : 
وکذلك کل مولودەن البہانم فان الشعر الذی ہکون علیہ حین ہو لد عقق4 
. وعقة إل آخر ما بسط فیه ء آما البحث انی نقد اختلف أھ لالم ُحکھا۔- 
5 ابسط الکلام عل ذلك وقال بعد ذلك : فتحصلت ف 'اعقَیقة عدةمذامب 

اوھاأنا واجبة وھو مذھب اللیٹی اود وأئی الرنا,ں وهو روایةءعن 
- أحد واختارھها بعض أععاہ ؛ وروی عن الحسن وأھل الظاەر وقال ان 
7 حزم : ھی فرض واجب بجبر الانسان عليه إٰذا فضل من قوتہ مقدارھا. ۱ 
الثانی :رأنہا سنة مؤکدة ؛ حکاھا شارح الاقناع من فروع الشافعیة وەو 
مقتط ی کلام صاحب الروض ا مرہع مر فروع ا حنابلة وہہ جزم 

صاحب نیل:الم۔آرب مثہم ؛ وحکاہ اہن عاندین عن الشافعی وأحمدء اك 

الندب ء جزم یہ الدردر وہو ص الإمام مالك فی ا موطاآً : واختلفت 
الروایات عن النفیة ٠‏ والمعروف فی فروعہم مندوبة وھو الصواب 
والائیة نا مباحة ہ والثالئة أنہا بدعة وأنکرھا الەبنی وبط الام 
زدامدا افرز وائت اتاپ فی الڈوجز : 


الحافظ 7 ات ۰ے ورسقط لفعه دعنء السھوں 
. ولللسی: وإنلم یعق عنہ ء بدل ہمان لم یعق عنه ء وروایة الفریری أولی 
لان قضیة روایة النسنی تعین القسمیة غداۃالولادۃ سواء حصلت ااعقیقةعن 


اک لام الدراری - 


قولہ :( أعرسئ.اللیلة ) وف تفریر9' النی ہل وعدم (نکارہ علی 
مافعلا دلالة علی جواز الاکل والیت لم یدفن بعد وإذ أجلہ ذلك لاھل 
بیت المیت کان جوازہ لڈھل ا حلة آظھر , سم لایغی الامتتال بل ھذہ 


ذك الواردء ام لا وھذا ارہ الاخبار الواردفق اضیة پرمالساہم 
کا ساذکرھہا قریاً وقعضة رواية الفرری آن منم رہ أن یعق عنه 
لا یؤخر تسمیتہ إلی السایع کا وقع ٹی صة[إرامم بن أق موی ورام 
اہن النی لِ وعہد القہ بن الزبیر وعبد القہ بن آنی طلحة فا | بنفل آن 
عق عن آحد منہم ؛ ومن رید أن‌یعق عنہ تڑ خر تسمیتہ لی السا کماسیاتی ٰ 
فی الاحادیث اللأآخری وہو جمع لطیف لم آرەلغیر البخاری ؛ اھ. ٹم ذکی 
االحافظ الروایات الواردة فی تسمیة المولود یوم السابع من السٰن وغیرھا ٰ 
منہا مارواہ أُضحاب السٰن اثلائة من حدیث ا لحسن عن مرة فی حدیث 
لمقیقة نذیح عنه یوم السابع ویسمی ء وف اہزار وصحیحی اہن ح۔ان 
والحاکم بسند صحیح عن عائشة قالت عق رسول اللہ ا عن الهسن 
والحسین یوم السابع وسماہماء قال القسطلانی : قال النووی فی الااذکار : 
قسن قسمیتہ یوم ااسابع أو یوم الولادة ٠‏ ولکل من القولین احادت ؛ 
صححةء مل البخاری أحادیث ہو مالو لادۃ علی من لم پرد العتق ء و آحادیث 
بوم السابع علی من أآرادہ کاتری ١اھ.‏ 
()أآجاد شیع ۷۳ھٰھھٰھ00۳۷9 فا اختر ٴ 
فما بین عوام وا لا بجوز الا کل إذاکان ایت ف ات أو ق_ 
جوارہ حتی بخرج من البیت لیس بصحیح ٠‏ نہ على ذلك الشیخ الہانوی 
فی رسالتہ ہ أغلاط الموام ء ونبە على ذلك أپضاً صاحب المدخل إذ قال : 


ا خزء التاسع ز ایت 


س.س×.سسس-سىس×س- ح 


الامورعن تجھیزہ وتکفپنہ لانصوص ۶ الواردة فی البادرۃ ہانصرام 
امورہ ۰ ۰ ۱ ۱ : 


'(رساق ۶ الحدیث ) 


وکذا محذر عا أحدثہ بعضہم ؛ وھو ان المیت فا بات لات اع 7 
بفرغٴو ) من دفنھ ٦‏ 

)١("‏ کا ہو معروف ف الروایات 7 أشار عندی ابخاری فی بدا 
کتاب النائز یا ب الأمر باتباع ال نارکھا حققنەفی علہ وذکرتەہ هناك 
من سنن آئی داود فی ہ باب تعجیل ا منازة ء ان طلحة بن البراء مرض فاآتاہء 
النی کل یعودہ فقال إف لا أری طلحة إلا قد حدث فیه الملوت فآذنونی یہ 
× وتعِلوا فإنہ لا ینمی لیفة مسلم أن تحبیں جو و من ْ 
ا وابات ا مذکورة هھناك . 


.(۲)م یتعرض ءالشیخ وزدته تکیلاللفائدة قال الحافظ : فولەدوساقف 
الحدیث ٢ھذا‏ یوغم نہ پرید الحدرثٹ الذی قِله ولیس كذك لن لفظھما 
ختلف وا حدثان عند ان عون أحدھا عندہ عن اس بن سیرین وھو 
المذاکور ھھناء والثانی عندہ عن محمد بن سیرین عن آنس وقد ساقه الصنف 
فی اللباس بہذہ الاسناد ء ولفظہ أن أ م سلمم ٦‏ : یا انس انار ھذا 
الغلام فلا تصیین شا حتی تغدو بہ لی النی کل ءفغدوت بہ فإذا ہو فی _ 
حائظ لہ وعليہ خمیصة وھو یم الظھر الذی' حت ؛ حم وجدت 
ْ فی زسخة الصغانی بعد قو قولہ , وساقالحدیث ,ء قال أبو عبد اللہ اختافا انس 


آ سیرین وہ مد بن سبرین ؛ أی ان ان آں عدی وی"زید بن ھارون اختلفا 


کے 00000 0ت ہج شر 


( باب إماطڈ'“ الاذی ). 


افی شیخ عبد اللہ بن عون ؛ وھذا یتەین انہما عندہ صحیح اختلفت الفاظہ ء 
وذ کر اللری أن حماد بن مسعدۃ وافق اہن أن عدی , أخرجہ مسل من 
۱ طریقہ لکنی مم ارہ .فی کتاب مسل مسمی ہل قال عن ابن سیرین ء ویژؤید 
روایة اہن أبی عدی أن أحد أخرج الحدیث مطولا من طریق ہمام عن 
ید بن صیرین ۱ھ. وقال المنی : قول دساف إلحدید ء آغار ب٭ إلی ان 
احمدرثٹ ام ذ کور دار پین الا خوین ء فاذی معنی عن أُفٰسبن‌سیین "وھذا 
عن أخیہ محمد بن سیرین ەکلاھما رویا عن آفس بن مالك ء فروی الیخاری 
ھذااعن مد ن ای عن مد بن آبی عدی عن عبد الہ بن عون عن محمد 
۱ ان سیرین عن أُنس بن مالك ( قوله : ساق الحدیث أی النی رواءم مد 
ابن النی وساقہ البخاری فی کتاب اللباس فی باب الخیصة السوداء قال : 
حدثنی محمد بن ا عنی قال : حدثنی ان أی عدی عن ان عون عن محمد بن 
سیرین عن آنس قال: دللما ولنت آم سلی الحفید ے--۔ 
ے0 )م بتعرض ل4ھ اشیخ وزدتہ للاختلاف الوسیع نی مصداق الاذی 
قال الکرمانی: قرلہ ۰ الاذی ء قیل ہو إما الشعر ء و(ما الدم ء وإما الحختان ء 
ال الخطاں : قال محمد بن سبرین :لا مھنا ھذا الحدیث طلبنا من بعرف 
إماطة الاذی عنه فا جد , وقیل : المرادبالاڈی هو شعرہ الذی علق ەدم 
الرحم فیاطعنه با حلق ٠‏ وقیل[نہمکانوا بلطخونرأس الصی ہدم الەقیقة وھو 
اُذی ہی عن ذلك ' آئرل : عتمل ان براد بە آثار دم اارحم فقط اھ 
وقال الحافظ :وقع عند أں داد عن ان سیرن : إن مغ یکن الاذی 
حلق الراأس فلا أدری ما هو ؟ وأخرج عنه الطحاوی قال : لم اجاس 


موحسستستتتےڑھھسسمسسلگکےسھسلسسس و سسسسسحجچھےوسیسکٗکپکجخ سپٹ ٹکٹ تت تس 


نے ای ار او ا راو 
ابو داد بسند صحیح عن الحسنکذلك ء ووقع فی حدیث عائشة عند امام 
أمر أن یىاط عن رءوسہما الاذی ولکن لا یتمین ذلك فی حلق ال راس ء _ 
فقد وقع فی حدیث اہن عباس عند الطبر انی : : بماط عنه الاذیٰ وعحلق رأسه ۱ 
فععافہ علیہ ء فالاول حل الاذی علی ماہو أعم من حلق الرأسٰ ۰۳٠[:+1ھ202‏ 
ذلك ان فی بعض طرق حدیث مرو بن شعیب ہ وعاط عنه أقذارہء رواہ 
أو الشیخ ۰ انتھی مختصرآ : اوالژوجە عند ھذا العبد الضعیف عفا اللہ عنه 
أن المراد بالاذی اللایا المتعلقة بالمولودء وبستط ذلك ما اختارہ القاری _ 
فی شرح آرلہ تسا ہ الغلام مر‌تہن بعقیقثہ ء یعی نی نہ محبوس سلامته عن _ 
الأفات بہسا ۰٠ھ‏ . وف ھامش الکوکب فی شرح قولە متہن آئی لا یتم 
ْ ہے روص و اضودرمنة ْ 
با مل آخر ما بسط نیہ ۱ 


ری 


فولہ :(فا أدرکتہ پتحركک بذنہ إغخ)؛ م٥‏ إذا علت فیه شیثاً من 


(اقال ای : وو اتال بیانأحکامالذبانح وأحکامالصید وبیان 

سی غند ارسال الکلب عل الصید؛ ؛ 2 قال بعد ذ کر الحدیث : مطابقته 
الثزجمة ظاہرة علی تقدہر وجود قولہ ہ باب القسمیة علی ااصید ہ وإلافلقولہ 
کتاب الذبائح والصید والنسمیة علی ااصید أظہر ء لان فی الحدیث ثلاث 
ا شیاء :۔مشر وعیقااصید ووجوبذ کاتہ حقیقةأوحکاء ووجوب القسمیةء 
:وللترجتثلائة أجزاء یطاب قکل واحد من ااثلاثة المذکورة لکل واحد من 
اجزا اتڑ 4٢٢ھ‏ . وماذکرہ من قولہ علی تقدیر وجود للخ ء بی علی 
نسخة العینی ‏ فإنه ذکر فہا بعد الکتاب ہ باب القسمیة عل الصید ء وھکذا 
فی نسخة الکرمانی والفتح ء وذ کروا اختلاف النسخ فی ذکر ھذا الباب ؛ 
. ولیس‌ھهذا الباب فی منالنسخ ا مندیة من البخاری الی بآیدیناء ولکنذ کرھا 
فی ا حاشیة ء ویسکن أن یقال إن المذ کور ھھناہو بیان الکتاب وسیآنی باب 
اللسمیة مستقلا فی ذیل الکتاب .'ٴ 

(٢)ماأفادہالشیخ‏ قدس سر ەواضح ء یعنی أنحر کا الذ نب لیست بمقصود: 

بل المقصودمنہ تیقن حیاتہ بایشیء محصلہ قالالکرمانی: قولہہ ماادرکتەاِحء 
یعی‌ماادر کن4ەن‌ہذہالار بعق بعدالحنق والوة قذوااتز دیو النطاحو منغیرھا فیہا 
حباۃمستفرة ,ان یتحرك بذننہمثلا أو بعینەفاذءہ وکلہ ولاہکونحراماًء وہو 


ا جزء التاسع ۹ 


آمارات الیاۃ نم ذبحتہ حل لك اکلہ سواء”'“کانت حیاته ما أمکن بقاؤہ 


معنی تمولەتعا ی دإلا ما کیتم ٥ھ‏ . وبسط الحافظ فی تخریج أثراہن عباس 
وقال: قولہ د المنخنقة ء إخح ؛ وصلہ ابی بتامہ وقال فٴآخرہ : فا أدرکتہ 
منھذا بتحرك لہ ذنب أو تارف لہ عین فاذبح واذکروا اسم القہ علیہ فہو 

حلال : وأخرجہ الطبری من ہ_۔ذا الوجہ وف آخرہ ہلا ما ذکیتمء إلا 
ماأدرکتم ذکانہ من ھذا کلە یتحرك لە ذنب أوتطرف لە عین فاذبح واذکر 
انم اللہ علیہ ء ومن وجہ آخر من طریق فتادة کل ماذکر غیر الح٭زیر إذا 
أدرکت منە عبناً تطرف أوذنباً بتحرك أو قائمة ىرتکض فذ کیته فقد أحل 
لك ء انتہی مختصرأ . 

)١(‏ ھذا ہو مذھب ا خہور کا بسط الکلام علی ذلك ف الاوجز فی 

باب مابجوز من الذکاۃ علی حال الضرورة ء وفیہ فی الحدیث مسآألة أخری 
سکت عنہاعامة ااشراح ؛ وہی ماقال ان رشد : اختلفوا فی تأئیر الذکاة 
فی ا مشرفة علیالموت من شدۃ ا مرٗض, فا جہورعلی ان الذکاة تعمل فیہاوھو 
الشھور عن مالك ء وقال ا موفق : المنخنقة وغیرہا ال ماتت محرمة لا ان 
تدرک ذکاتہا لقوله تعالی د إلا ماذکیتم * فِن کاقت لم یبق من حیاتہا لا مثل 
حر کہ المذبوح م بح بالذکاة ء وإن ادرکھا وفہا حیاة مستقرة محیث یمکن 

ذیجھا حلت لعموم ال بة ء وسواء کات قد اتہت إل حال یع اُنہا لاتعیش 
معه أوتعیش لعمومالایة ء وف الدابة : الذی بقرالذئب بطنەوفیه حیاۃخفیة 
أو بینة إذا ذکاہ حل عندأبی حنیفة وعلیہ الفتوی لقو لہ تعا لی د(لاماذکیتمہ 

استثماہ مطلقاً من غیر فصل ؛ مم ذکر اختلاف آبی پوسف وع_حممد: انتہی 
ملتقطاً من الاوجز . 


۰ لامع الدراری 


معھا أُولا ء ولاتقھاس('' ا مذ کورات ہھنا من المتردیة والنطیحة والموقوذة 
عل الصید مابینہمامن ہون بعید ہ فإن ااصید انتقلت ذکاتہامن الاختیاریة 
ِل الاضطراریة انفارہ ء بخلاف ماہھنا لأانہ م بذك أصلا فلاہد من ذکاتہ 
ولولم یبق فیه من ا حیاۃ إلا ما استحال بقاؤہ معھا . 


قولە:() بات ما ضا الرَائن بعرضه) 

(١)نِه‏ الشیخ بذلك علی الفرق :ین ھذہ الذکورات الآر بعة إذ لابد 
فیہامن الذبح ؛ وبین الصید إذ یکنی فیہ ا جرح ق أی موضع کان ولابحتاج 
فیہا إلی الذبح لان الصید انتقلت ذکاتہا من الاختیاریة إل الاضطراریة؛ 
فی الاوجز : الذکاة نوعان : اختیاریة واضطراریة ء قال صاحب اطدایة: 
ہی اختیاریة کا جرح فما ہین اللبة واللحبین : واضطراریة وەی ا جرح فی 
أی موضع کان من البدن ہ والئانی کالبدل عن الاول لٗانہ لابصار إليه إلا 
ءند المجز عن الڈول . 

ولا پذہب عليك أن الإمام أہا داود ذکر فی حدیث ا اءءن 
یه أنہ قال یا رمنول اللہ أما کون الذکاۃ إلا من اللبة أو الحلق ؟ قال : 
فقال رسول اللہ لئ ہ لو ہلمنت فی ففذھا لاجرأً عنك ء قال أبو داود: 
لابعٹلح ہذا إلا فی ا متزدیة والمتوحش ؛ وظاہر ہذا الکلام أنہ بجزیء فی 
المتزدیة الذکاۃ الاضطراریة ء وبسط الشیخ قدس سرہ فی الذل الکلام 
علی قول أَى داود قال آخرہ : لا یفید تأویل أي داود دیات إليه 
لو شثت التفصیل . 

0 لم یتعرضااشیخ قدس سرہ ھٰذا الفول: وزدتہ التنبيه علیالاشکال 


اجرء الناسع ١‏ 


۶۲ر“ '“س-سسسسس“مٰ۔ٹؤ8-8پضٌض‬ٗ‬؟۔00 ا ے ‏ مج .2 


قوله : (إٰذا ضر بہت علفه آپ ودطهھ فکلہ ( لاہ اوت اؤہ دون 
العنق ٤‏ وگذلك إذا تقطع قطعتینفم قی مبانامن ا حی بل ہومبان من ان 
فلا کون حراما وھذاھو المذھب . 


الوارد هھنا علی الظاھر ء فإن الظاہر ان ھذا الباب مکرر لانە تقدم قریاً 
و با صید الممراض ہ وازداد الاشکال بشرح ااقدطلائی إذ ذکر لفظ 
الح کم فی شرح این ء فقال ف الول ہ باب حم صید ا معراض ء وقال 
فی الثانی ہ باب حم ما اأُصاب المعراض إلخ وعلی عذا فالشکرار ظاہر ؛ 
والمجب أن ااشراح م یتعرضو! لذلك ہل أشار صاحب التیسیر إل عدم 
الحاجة إل الکرار إذ قال قوت حدرث الاب : ابن حدیث غیر حدیث 
است لیکن ابن رایای دبکر 9ئ ضرورنه بودہ ا[ست ۱!ھ. 
وما آفادۂ الشیخ من أن ھزا حدث غیر الاول غیر ظاہر إلا أأن یوج۔۔۔۔4 


باختلاف السندء والاوجہ عند ھذاالمعہد عبت ان اترطح فی الاک 


ختلف ء ومن الٌاصول أن اللفظ وإن کانمتحد الا بعداہاب مکرراًإذااختاف 
الرض من البا بین کیا تقدم مفصلا نی الاصل الثانی والعشرین من الاصول 
ا ذکورة نی القدمة ء فالذرض عندی من اباب الاول بیان مصداق صید 
اللەراض وھو ما یصاد بالعرض ولذا ذکر فیە صید البندقة ء والخرض 
من الاب الانی بیان <م صید اللعراض أُنہ لابچجوزإذا صید بعرضه فوضح 
الفرق بینہما . 

. قال الحافظ : قال ان التین : إذا قطم من الصید مالا یِتوثم حباتہف‎ )١( 
عد فکآنہ أنفذہ بتِك الضر بة فقامت مقام ال:ذکیة وھذا مشہو رمذھب مالك‎ 


رغیرہ |٠اھ:‏ قال المبی فی القّھہدعن مالك: إن قطع غنرہ لا یڑکل وا کل 


۲ لامم الدراری _ 


فولہ:)( باب الحخذف'' والبندفة) 
قولہ:) ایا جا ی التصید) ٰ 


ابا ء وقال الشافعی : إن قطع قطعتین أکلہ ء وإن کانت إحداہما أقل من 
الآاخری إذا مات من تلك ااضر بة ء وقال أہو حنیفة واشوری : إذا قطعه 
صن اکا جع ون قطع ااثلٹ فإن کان ما یی ال اأُس اکلہ جمیعه ون 
کان الذی بلی العجز کل ااثلین سا بلی الرأش ولا باکل الئلٹ الذی یی 
الَعہ : آَخۃ 
(١)م‏ یتعرض لہ الشیخ وزدتہ تنبیپآءلی ان ھذا اباب سیا فی أواخر 
کتاب ال٭ادب بلفظ ہاب الحخذف وہوعلہ ء فإن المقصود من ال حدیث 
2 عن ھذا الفعلء ولنا ر جم علی_ه ھناك فی بعض النسخ و ہاب 
انہی عن الخذف ء وهو من الآداب ومحلہ کتاب الدب ؛ والمقصود ھن 
ذکرہ ھھنا بیان حکم مصیدہ کا شار اليه النی پیا پان بقولہ ولایصاد 
یھ صیدں, 
)۲)م بتعرض له الشیخ وزدته آذم ا علی الشغرض من الترجمة وھو عند 
ہذا العہد ااضعیف بیان مشر وعیتہ دفعاً مسا یتوہم من حدیث السەن عن اہن 
عہاس د من اتبع ااصید فقد غفل ٠‏ فإنہ بوم کر اهبة ااتصید فدفعہ الإمام 
البخاری بہذا ااباب ؛ وقد اختلف اعلماء ٹی ذلك قال الحافظ : بحت حدیث 
عدی وذہہ إباحة4 الاصطیاد للا تفاع ہالصید ال کل وا بیع وکذا اللھو 
بشرط التذ کیة والانتفاع ؛ وکرہہ مالك وخالفه ا جھور ء وفقال اللیث : 
ٌ أءل حقاًأ شب بباطل منہ فلو لم یقصد الا نتفاع حرم یہ إل آخر مابسط. 


ار ھاہح : ند 


قولہ : (الطانی حلال ) وأنت.(١)‏ تم ان الا جیح عند اجتاع ا حرم 
والمبیح للحرم لا غیں .۔ 


ڈولہ : ( أما الطیر وی سڈ یت 


)0 آغار الشیخ قدس سرہ بذلك لی اختلاف الروابات فیة وہسط _ 
الکلا م علی ذلك ق الاوجن وام.ألة خلافیة شہیرۃ مباح عند الائة اللائة 
ولا مجوز عندنا الحنفیف وبقوظرقال جماعة من‌الصحابة والتابمینء کیا بط 
آسماءم فیالاوجز وفیه : ولنا حدیث جابر قال : ہ قال رسول اللہ کٹ : 
دما ألقی البحر أو جزرعنہ فکلوہ ء ومامات فیه فطفا فلا تا کلوہء رواہ 
أوداودءوما تکلموا عليه أجابعنہ الز یلمی و لحصه الشیخ ف الذل وأ کر 
ما آوردوا عليه أنه موقوف ہ قال القاری فی الرقاة : لابضر وقفہ فإن 
ا موقوف فی ھذا کالمرفوع کا ہو المعروف ؛ وقالالر خسی فالمبسوط : 
وحجتنا فی ذلك حدیثجابر ہ ولا یقال ھذا نہی إشفاق ما قیل إِن الطاف 
پورث البرص لان الاسشکثارمن الس مك ہورث البرص الطافی وغیرہ سواء: 
وانما بث رسول اللہ کل مینا للاحکام دون الطب : والموجب للحرمة 
من الآار یتر جح علی ا موجب للحل لقولہ صلی الہ تعا ی عليٍ۔۔ه وسل : 
وا حلال بین وا حرام بین ویینہما أمور مشةبہات ہ فدع ما پریک إل 
ما لا بر یك ء اتھی مختصرآ من الاوجرے_ 
(۷) قال الحافظ : وصلہ ا مصنف ف التاریخ من روایة مرو بن دینار 
وأبی الزبیر أنہما س عا شربآ صاحب النی پل یقنسول : کل شی فی 
اابحر مذبوح اقال: ےئ نقال : آما اطبرفاری ان تذع اص 
وما آوادہ الشیخ قدس سرہ معناہ آ ن المراد من ااطیر الذی بذبح ہو الطیں - 


٤‏ . لاممالدراری 


بقولہ تعالی ہ ھذا )عذب فرات ہ لیظھر أن الحکم فیہما سواہ وإذا ثبت 
لمکم فی البحر العذب ثبت فی الانہار والقلات وغیر ذلك قیاسا . 
قولہ : ( قال أبو الدرداء فی الملریإح ٢”)‏ یعنی أنہ استفتی فی المری ؛ 


الذی یکون مائی ال معاش غیر مائی ا لمولد کالبط والاوز ہ وأما الطیر الذی 
یکون مائی ال مولد فلا حاجة إل ذسہ فإنہمقالوا إن بعض آأنواع السمكأیضا 
بطیر ء فنی ہ حیاۃ الحیوان ء عن الغزا لی : ومن السمك نوع بطیر علی وجھ 
البحر مسافة طویلة تم یغزل ؛ انتھی . مم قال : والسمك بحمیمأنواعہحلال 
. بغیر ذیجح ء وعلی‌ھذا لا یردما أوردہ صاحبااتیسیر إذ قال تحت قول عطاء: 
ان قول درین باب مناسب نمی نماید مکرآنہ در حرمغ طبور باشند اھ . 
ہت (ا) فیا مل تحت قولہ تعالی : ہ ولو أن مافی اللارض منشجرۃ أفلام 

والحرء الامة ء قولہ ہ البحر ء أی احبط ہ لٗنہ ا متہادر من التعریف لذ . 
ہو الفردالکامل ١٠ھ‏ . ْ 

. (٢)شارة‏ إلی قولہ عر ا مه : د وما یستوی اہحران ھذا عذب فرات 
سائغ شرابہ وہذا ملحأجاج ومن کل :ا کلونطر یا ءالآیة ء وف الاوجز 
عن الامام الرازی ا لمراد ہالبخر جمیع المیاہ والانہار ٠‏ 

(م) قال الحافظ : وا مری بضمرا مم وسکون الراء بعدھا تحتانیة وضبط 
فی اللہایة تبعاً للصحاح تشدید الراء نسبة إ ا مر وہوالطعما شہور ء وجزم 
. الشیخ محی الدین بالاول ہ ونقل ا جوالیق فی لحن العامة أنہم بحرکون الراء 

والاصل بسکونہا,ء انتہی . زاد القسطلانی : والذی ف القامەوس التشدید 


المرءاتاسمع ‌-ْ 


سہسسمسس مسر جا 


ماذا حکمہ ؟فقال إنہ حلال أحلہ ا حیتان ذوات ا ملح [لاأنہ عبر عن ا لحل 
بالذکاة ما أُنہا سیە . 


وعبارتہ والمری کدری إدام کالکامخ 6 اتہی ٠۰‏ قال الحافظ : قال ا حرق 
هذا می یعمل بالشام و خذ اخر فیجعل فهہ الملح وااسمك ووضع ق 
الشمس فیتخیر ٤ن‏ طەم اخر 7٦‏ )ھ ۰ 


نم قال الحافظ : وکان أہو الدرداء وجماعة من ااصحابة یا کلون ھذا 
ا مریٰ امعمول با خر ء وأدخلہ اابخاری فی طہبارۃ صبدالبحرء یریدأنالسءكک 
طاہر حلال وأن طہارتہ وحلہ یتعدی إلی غیرہ کالملح ء حتی بصیر ا رام 
اانجسں بإضافتہا [لپه طاہراً حلالا ء وہذا علی رأی من بجوز تخلیل الخرء 
وھو قول ان الدرداء وجماعة ء انتہی . قال الەبنی : إن أہا الدرداء منیری 
جواز تخلبل ا خر وہوہذہبالحنفیة ء انتہی . والمسألة خلافیة شہیرۃ : قال 
النووی حت حدرث : إن النی یو سثل عن الجر تتخذ خلا فقال : لاء -۔ 
ھذا دلہل الشافعی ء وا مھور أنہ لا بچوز تخلیل الخر ولا تطھر بالتخلیل, 
ھذا إذا للہا خبز أو ہصل أو خخیرة أو غیر ذلك ما یل فیہا فھی باقیةعل " 
ھاستہا وینجس ما ألقی فیا ؛ ولا بطھر ہذا الحل بمدہ ہد لا بفسل ولا 
پنیرہ ء أما إذا نقلت من الشمس ا الظل أو من الظل إل الشمس فنی 
طھار تہا وجھان لعدابناء أححھما تطھرھذا الذیذ کرناہ من أُنہا لا تط٦ر‏ 
ٰ إذا لات باإلقاء شیء فیہ_ا ہو مذھب الشافعی وأحمد وا جھور ؛ وفال 
الاوزاعی والابث وأُہو حنیفة تطھر ء وعن مالك ثلاث روایات آھمھا_ 
عثہ إ أن النخلیل حرام ہ فلوخللھاعصی وطھرت ہ والانیةحرام ولانطھر؛ 


اہ لامع الدراری 


( باب'''ذیحة اللأاعراب) 


واثاللة حلال وتطھر ٴ' وأجمەوا اُنہا إذا انقلیت ہنفسہا خلا طھرت ؛ 
وقد حی عن عزرن المالی أنہا لا تطھر ٦‏ فان صح عنه فھر ر محجوج 
بإجماع من قبلہ ١اھ.‏ وأاجاب الشیخ فی الہذل عن حدیث تخلیل خر أبتام 
ً کت فوسہم لفت بلخر ؛ وکل مالوف تل إلیہ لنفس ۰< ؛ لفٹی 
پتخل ً وسلة لہا ء وأما بعد طول عہد ااتحر م فسا بی البب 
ولا خی ھذہ الدواخل . وبؤیدہ خبر نعم الإادام الحل ١٠ھ.‏ قلے : 
ورؤید توجیه الشیخ قدس سرہ نی الشی گآ عرن الاوعیة الارمة 
ا نتم وغیرہ : 

۔(١)لم‏ پتعرض لاالشیخ قدس سس ای12 العبد 
من ظاھر مت ا ذ نی رعول اقہ اٹ غن 
معاقرۃ الاعراب وبسط الکلام ل. حدیث اباب فی الاوجز ٤‏ وه 7 
الباجی : بحتمل أن پرید بہ الام بالقسمیقعند الا کل لان ذلك ما بی عليه 
من التکلیف ہ وأما القسمیة علی ذبح تولاہ غیرہ من غیر عللھم فلا نکلیف 
7 علہم یه و [ ا حمل علی الصحة حی ین خلافھاء وعتمل ان پرید 4 

أن موا ات أن تم الان فسقبیحون بہ کل مالم تمرفوا أُذک ر اسم القە عليه 
ام الا : اذا مان الذابح من تصح ذیحنه ۱۰ھ . وقال السندی : کأنہ صلی اللہ 
0 علیہ وسا م أرشدم بذلك إلل حمل حال المزمن علی ااصلاح وإن کان 


ا جرء التاسع ۱ ۷ 


_-_س.×دحسس۔س سس سس 


جاہلا ء وأن الشك بلا دلیل لا بضر , وأنالوسوسة ا حالیة عن دلیل یکئی 
فی دفعھا تسمیة الاکل واللہ تعالی أعل ء بلا رد اقسیة عند الام ن1 
تکن واجبة بچوز 22 الاکل وإن لم س ؛ ون وجیت فلا تفع تسمیة 
الاکل ولاتنوب عن تسمسة 4 اناج فالحد بث مشکل علی الوجھین ء وہذا 
ظھر ان الاستدلال بہذا الحدیے علی عدم وجوبالقسمیة عند الذج لا لو 
عن ضعف لظھور ان الحدیث بظاھرہ یفید رے النسمیة واجبة لکن 
تنوب تسمیة الاکل عن تسمیة الذابح ول یقل بە أحد ہ وعند التاوبل لا یق 
دلیلا فتامل والقہ تعالی أعلم ؛ قال الزرقانی : لیس ا مراد أن تسمیتہم علی 
الا کیل فائمة اد النسمیة علی الذبح ء بل طلب الانیان بالنسمیة علی ال کل 
قال الطبی :م ےا من اسلوب ا کہ مکأنہ قول مم : لا تہتموا بذلك 
ولا 2 والذی جمک الان ٠‏ تذکروا اسم علیہ ۰٠ھ,‏ قال 
اہن تہمیة فی المنتقی : الحدیث دلیل علىی أن التصرفات واللافمال تحمل علی 
حال الصحة والسلامة إل ان یقوم دلیل الفساد ١اھ.‏ قال ا مھلب : ھہذا 
الحدثك أصل ق آآن اللسمىة علی الا بیحة لا تجب ء إذ لوکانت واجة 
لاشترطت علی کل حال ۰ وقد أجمعوا علی أن النسلیة عل الاکل لیست 
فرضآً فلما نابت عنالنسمیة علی الذبیحة دل علی أنہا سنة ء لان السنةلائنوب 
عن الفرض إلی آخر ما بسط فیہ ٠‏ وقول ا مھلب مبنی علی مسدکہ . فإن 
مسألة النسیة عل الذبیحةخلانة شہیرة بسطالکلام علہا انا فالاوجز 
وفیه قال العینی : اختلف العلماء فی القسمیة علی الصید والذ بیحة فروی ءن 
اہن سیرین وغیرہ أنہا فربعضة ففن ترکہا عامداً أو ساہیأً م یڑکل وہو قول 


۸ء لامم الدراری ۱ 


(نہی عن النخع إخ بقول )[ بیاض“۲] . 

ااظاھریة ء وذہب مالك وااوری وأبو حنیفة وأسحاہہم إلل أنہ إن ترکہا 
غامدا م تؤکل ء ون ترکہا ساہیاً کلت . وہو قول جماعة من الصحابة 
وااتاہمین بسطت أماؤہ فی الاوجز ہ وقال ااشافعی بڑکل للصید والذبیحة 
فی الوجھین جیعاً تعمد ذلك أو نسبه : قالالحافظ : اختلفوا فی کو نہاشر طاً 
ق حل الا کل ذذھب ااشاؤمی وطائفەوھی روایه ٤ن‏ مالك وأحدأنہاسنة: 
من ترکھا مدآ أو سہوآ لم بقدح فی حل الاکل . وذھب أحمد ف الراجح 
عنه4 وطاافة مل انا واجة لُعلھا شرطاآفی حدیث عدی ؛ وذھەب اوحنفة 
وااثرری ومالك وجہاہیرالعلماءإل ا جو از ان رکہا ساہیاً لاعامداً : وا اہور 
عن أَخْرد ااتفر فة4 بین ااصید واإنحة4 ٴ٤‏ قال ا لہخرق من تر١كه‏ السمہ4 عل 
الصسید عامداً أو ساہیأ م یڑکل ؛ وإن ترکہا علی الذبیحة عامدا لم آؤکل ٠‏ 
وإن ترکھا ساهباآً اعت ا تھی مختصرآ من الڈوجز إل آخرما سط فيه . 
واختلافھم فی مصداق اللسیة . 

0١)‏ یاض فاص زائدآ من سطر واحد ' وکتب ق تقربرالمکیةولہ 
ل فتخلف ال وداج ہ معناہ فتترك الاوداج خلف السکین ہن یتجاوز السکین 
عن الوداج حییصل مل النخاع ویق الژاوداج وراء ظھرمقعاوء4 ٤‏ أُھو 
جائز أم لا؟فقال : لاء بل بشکرہ ١١ھ‏ . وقال الکرمانی تحت قولہ ہ حتی 
بقطع انخاع ء بفتح النون وخضھا وکسرھا خبط أیض بکون داخل :ظم 
الرقبة ویکون متداً إل الصلب حتی لغ عجب الذنب ۰١ھ‏ وفال الحافظ: 
وقولہ دالنخع ء بفتح اانون وسکو ن ا حاء اللەجمة فسرہ فی البر بأنہ فطم 
ما دون ااعظم ہ والدنناع عرق أبیض ف ففار الظہر إلی ااقلب بقال لە خبط 


الرقبة ء وقال الشافمی : : النخع ان تذبح الشاۃ نم باکسر قفاہا من موضع 
لمذبح أو تضرب لیعجل قطع حرکتہا ء وآخرج أبوعبید فالفریب عن مر 
نہ نہی عن الفرس فی الذ بیحة مم حکی عن أی عبیدة أن اافرس هو النخع 
بقال : فرست الشاۃ ونخعتہا ء وذلك ان ینتہی بالذبح إلی النخاع وھو عظم 
فی الرقبة ء قال: ویقال أیضأً ھوالدی یکون فی فقارااصلب شبیہ بالمخ وھو 
متصل بالقفا ء نہی أن ینتہی بالذ بح إی ذلك : قال أہو عبید : أما اللخع فھو 
علی ماقال : وأما الفرس فیقال ہو الکسر وإنانھی أن تکسر رقة الذبیحة 
قبل أن تبرد ء ویبین ذلك ان فیا حدیث دولاتعجلوا الانفسقبل أن رمق 
قالالحافظ : یعنی فی حدیث ممرا مذ کور وکذا ذ کرہ الشافعی ءن مر ؛اھ, 
زفیالعینی قال صاحب الدایة: ومن بلغ بالسکین النخاع أوقطع الر اس کرہ 
لہ ذلك وتؤکل ذیحتهھ : آماالک راهة فلا روی عن رسول اصلٰانہ علہہ 
وس أنہ نہی أن تنخع الشاۃ إذا ذبَح ء قلت : ہذا رواہ ممد بن الحسن فی 
کتاب العسید من الاصل ءن سعید بن المسیب عن رسول اللہ کپ وہو 
مرسل ۱۰ھ. 
تم لایذھب علك ان الإمام البخخاری : برجم علی ذلك دہاب النحروالذبحء 
ولمله آشار,ذاك ال جراج کہا لان آاؤ ارد الحدئین راافرس‌وذحة 
وقال الحافظ : النحر فی الابل خاصة : وأماغیر الڑابل فیذبح ء وقد جاەت 
أحادیث فی ذبح الڑبل وفی نر غیرھا ؛ وقال اہن الین : الاصل فی الابل 
اانحر وف الشاۃ ونحوها الذبح ء وأما البقر اء فی القرارے ذکر ذعھا 
وف السنة ذکرغرھا واختلف فی ذیجح ماہنحر ونحرمایذیج ؛ فأجازہ ا جھور 


:ہر ۱ لامع الدراری 


قولہ : (ہھذا ا لحی من جرم) والوجہ٭' فی رفع ا لی علی ماکتہہالمعرب 
ماکتبہ فی الحاشیٍۃنسخة مبنة نم ہن الضمیرا جرور بقولہ الحی ؛ ولابعد أن 
بقال مثل ذلك علی تقدیرنسخة المن أیضآفیقال إن الحی ببان ہذا علیحذف 
ا مشار إله . 


ومنع اہن القاسم ۰ اھ . قال الکرمانیتحتقول عطاء : لاذیح ولانر للا فی 
اەمذبح ء والمنحرلف ونشرعل الترتیب ہ والذ بح فی ا حلق والنحر ف اللةء 
وما یذبح ای مامن شانہ أن یذبح کالشاۃ بچوز نحرھاء واحتج عليہ بقولہ 
تعالی : ہ إن اللہ یامرک ء الابة ء إذ البقرمذہوح ہ إذ الاصل ال حقیقة وجاز 
نحرہ اتفاقاًوبان ذبح المنحررجائز إجماعاً فکذلگ نحرالمذبوح۔قال النووی: 
ما أنہرالدم فکل فیه دلیل علی جواز ذبح ا منحور والمکس ء وجوزہ العلباء 
[لاداود ؛ وقال مالك فی بعض الرویات بإباحة ذبحالمنحوردون نر المذبوح 


وأجمعراآن السنة فی الإ بل النحروف الغنم الذبح والبق رکالغنم عند ا بمھور؛ 
وقیل : تنحر بین تھحرھاوذعھا اھ. ۱ 

)١(‏ قلت أعرب ف النسخ الندیة علی لفظ ا حی فی قولہ ہ بیننا وبین 
ھذا ا لی ء بالرفع فبین الشیخ قدس سرہ وجہ الرفع لان ا متبادر الےفض ؛ 
وفی حاشیة ا حندیة قولہ <کان بیننا و بینہ دای ذر عن ا موی والستملی 
ہ بیننا وبینه ھذا ا حی ءبالرفع :وقال ااسفاقسی بالحخفض پدل من ااضمیرق 
بینە ء ورد بأنہ بصیر تقدیرالکلام ان زہدم ا جری قال : دکان بیننا وبین ۔ 
ھذا ا حی من جرم إخاءء ولیس امراد ونا المراد أن أہا موسی وقومہ 
اللاشعریین کانوا أھل مودۃ وإعاء اقوم زھ٭سصدم وغ بنو جرم ؛ وروایة 
الکشمپنی ہ وبیننا وبین ہذا ا حی ء تؤید ما قال السفاقسی إلا أن ا مەنی غیر 


الجزہ التاسع فذ 


( ہاب إذا وقعت الفأرۃ فی السمن ال جامد أو الذائب ) 


دلا)۱۸)ء الرواىة علی جزٹی التر ج4 ظاھرۃ فان ال ولة لانتحقق إلا 
فی ال جامدء نعل ان الذائب لا یق طاہەر 1 


صحبح ۰اھ. وقال الحافظ : قولہ دکان بیناویینہ ھذا الحی باحفض پدلا- 
من الضمیر فی بینە ؛ کذا قال اہن التین: ولیس محید نہ پصیر تقد رالکلام- 
ان زھدعاً ا ری قال ہکان بینناو بین ھذا ا حی من جرم إخاء ء ولیس ذلك 
اللراد: و(نغا ا مراد أن آیا موسی وقومہ الشعر بین کانوا أھل مودة وإخاء 
لوم زھدم وثم بنوجرمء وقدوقع مناق ہو وکان بیننا وہہن 
ھذا ا لی ء وکذا ونع روایة إ ماعیل ءن أبو ب عن القاسم وأ قلانة 
کیا سیأنی فی کفارۃ الآمان ٤‏ وھویؤیدما قال ابن التین إلا ان ال' ی لایصح ' 
وقدأآخرجہ فی أُواخر کات ااتوحید من طریق عبدالوهاب اثقی عنأیوب 
عنأبی قلابة والقاسم؛ کلاھماعن زھدم قال: کان بین ھذا الحی من جرمو بین _ 
ال٭آشمرہین ود وإخاء ٠‏ وھذہ الروایة ہی ااعتمدة اھ . والاوجہ عند ھذا: 
المہد الضعیف اابٹلی بالسیشثات المەترف بالتقصیرات أن قولہھذا الحی ببان - 
لضمیر اللنکام فی قولہ بیننا ء لان کون ان موسی زضی الہ عنہ أُشعر با کان 
واضحاً لورودہ فی الرواة بلفظ غن آی مومی اللٗشعری فنبہ زھدم بقولہ 
و ھذا الحی من جرمء علی بیان قبیلته ‏ وعلی ھذا فلا [شکال, لافی ال حخئض 
ولا الرفع ؛کا لا یبخنی فندہر . 


(١)وجه‏ الشیخ قدس سرہ کلامالیخاری بذلك کون کدہ مزائفالڈول 
الجھور ٴ' وقدسبق| ی ذك اادرورجہ الکرمافنی إٰذ قال :فان قلت :کیف دل علی 


فا لامع الدراری 


الترجة إذ لایتصورالقاء ماحو لەإلافی ا جامدإذ الذاب‌لاحول لە : أو الکل 
حولہ قلت : عل منہ منطوقاً نہ إذا کان جامدا لی ماحولہ وبڑکل الباق 
ومفھوعاًأنہ إذاکان ذئباًلا پکون کذلك بل بقنجس الکل ۰ اھ . وأنت خر بأن 
المروف منمذھبالبخاری تبعاً الزھرى أنہمالاہفرقان بین‌الذائب وا جآمد 
وقد تقدم فی کتاب الطھارة فی ہ ہاب ما بقع من النجاسات فی السمن ہ وکتب 
الشیخہناك :ظاہ رکلامہآنہ ذاہب لی ماذھب(لیە مالك من أن الماء لا بنجسە 
اختلاط نجس مال بغورأحد أوصافہ ہ قال القسطلانی واستدل بہذا الحدبثف 
لاحدیالروایتین عن‌أحد أنالائم [ذاحلتفیه اانجاسة لابنجس إلا بالاغیر 
وھواختیارالبخاری؛ وقول اہن نافع من ا مالکیة ء وفرقاجھور بین الجامد 
والائم, ام. فلے ریہ وی مسب ریس 
قال رسول اللہ کل پگ : (ذاوة قعت اافارۃ فی السمن فإن کان جامدا فألقوھا 
وماحو لاو [ن کان ما: ہے وا : وبسطالکلام عل ھذا الحدیثوالفروع 
المتعلقة بہ فی الوجز أشد البسط . وفیە: ونقل ابن عبدالر الاتفاق علی أن 
ا مامد إذاوقعت فبه مہتة طرحت وماحو ظامنه إذا تحفق أن شیئآمن أجز اتہا 
لم وصل إل غیرذلك ؛ وأما المائم فاختلفوافیه ء فذھب ال ہور إلأنہ پنجں 
کله عملاقاۃ النجاسة ؛ وخالف فریق منہم الزھری والاوزاعی ٠ھ‏ . قلے : 
وإليه میل البخاری, ٠‏ الاج اس تحت قولہ د انزءوھاوماحوطا قال 
. الباجی :ھذا یقتضی آنہ سثل عن سمن جامد ولو کان ذائباآ لم یتمیز ماحوفها 
من غیرہ؛ وبہ ئمسك ابن العرف إذ قال ؛ وماحوہ ےا پدل علی أنە کان 
چامدا ء قال : للّانہ لوکان ماثعاً لم یکن لە حول للّانہ لو نقل من أی جانب 


فوله :( ف آذانہا ) وکان(ا) ذلك لعذرھناك - 


مھما نقل لحلفہ غیرہ فا حال فیصبر ما حوطا فیحتاجح مل إلقائہ کلە 
کذا قال١۱ھ.‏ ۱ 

(١)أُولە‏ الشیخقدس سرہ لکونظاہر ا لحدیث مخالفاً مسلك ألحنفیة قال. 
الکرمانی : قال النووی والضرب فی الوجھ منہی عنه فی کل حیوان محرم ء 
وأماالوسم فالوجہ فی الأدی حرام وفی غیرہ مکروہ والوسم ہو آثرالکی 
بوحنیفة مکروہللّانەتعذیب ومثلةء وقدنہی عنہما۔ وأ وجب عنہ رأن ذلك اانہی: 
عام وحد بث الومم خاص ف وجب تقدعه ۰ھ. قال الحافظ وفی۔ە4 ج4 
جن التمذ یب النار 1 وہہم من ادعی نسخ وم البہاتم وجہ_لہ ا حمھور 
مخصوصا بعموم انھہی ١ا‏ . واجاب عنہ العینی بأنہ إذا علم تقارنہما یقضی . 
امىخاص عل المام وإلا فالهژك( ,اھ . واجاب ٰ4 صاحب التبسیر بأنہ حفعل ان 
حدیث الباب م بشبت أوم بصەم عند ا لحنفیة ۰ھ . قلت: وہجوزالوسی عندنا 
الحنفیة کا صرح ابن عاہدین إذ قال لاہاس بکی البہائم للعلامة وثقب أُذن 
اطفل من البنات لأنہم کانوا یفعلونہ فی زمن رسول اللہ کل من غیر إلکار _ 
ولا باس بکی الصبیان لداء( لانتقان) وف الہذل فی قولہ کل د أمابلغک آنی _ 
لمنت من وسم ااہہمة فی وجمھا ۰ در یف مولانا مد بحی المرحوم 
من تقربر شیخه رضی اللہ عنہ الوسے لاضیر فیه إذا اشتمل عل فائدة بعدآن 
لایکون فی الوجہ لّانہ فی الوجہ یقبح الوجہ ویعود علىی بعض ا حواس 
الا بطال أو بالافساد کالباصرة ١اھ.‏ کت 


کتاب الا ضاحی ْ 


(سنة ومعروف) أی ثابت بالہنة وأ معروف بین المسلین . 


)١(‏ بطالکلام ۔طالکلام عل ذلك نی الاوجز؛ وفِہ حکی الشیخ ق الہذل عن 
فتحالودود: ف آریعلنات أَصسْحة رط ضے ا ممزۃوبیکسرھا وجعھاالاضاحی 
بتشدید الیاء و تخفیفھا : واللغة ًَ ضحیة وجمعھا ضحاىا کعطة وعطایاء 
والرابمة أضحاۃ بفتح الھمزۃ واخع أضحی کارطاۃ وأرطی وہہا می یوم 
الٛاضحی؛ وحکیفیہ عنابن عابدین مان لغات ء قال الکرمانی: وی مایذبح 
یوم العید تقرا می اللہ ثعا ی و میت بذلك لّنہا تفعل فی الضحی ١‏ اھ. مم 
ذکر فی الڈوجز قال الموفق : : القصل فی مشروعرتہا الکتاب والسنة 
والإاجماع ء أما الکتاب فقولہ تعالی : ہ فصل لربك وانحر ء قال بعض 
أھل التفسیر : امراد بالاضحة بعد صلاة العید ؛ وأما السنة فا روی عن 
ا رف اللہ عن4 نہ ئل ا ص< یىی بکبشین أُملحین ' الحدث متفق علہه 

وأجمع المسامون علی مشروعیتہاء 9 مل الع لم پرونہا سن مؤکدۃ غیر 
واجة وعو مذھب جماعة من الصحابة والتاہمین ء وقال مالك واثوری 
اوأبوحنیفة وغیرم ہی واجبة لروایة أشہھریرۃ نرسوداللہ چیا قال: ومن 
کانت لہ سعة وم یضح فلا یقربن ٭صلانا ء إلی آخر ما بط ف الاوجز؛ 
وما حی الملرفق عن مالك وجوہا روایة عنه ء وإلا نمعروف مذعبه 

سنیتہاء اہی مختصرآ . 
)٢(‏ أوله الشیخ قدس سرہ لکون ظاہر اللائر خالفاً للحنفیة وما آفادہ 


قولہ :(عن أُزواجہ بالبقر ) وکان ٥‏ ذك دم متعة وقران ' لا دم 
اتضَعة: 


الشیخ وجیہ ہ وفال العینی : ا معروف اسم جامع لکل ما عرف من طاعة 
اللہ عز وجل والتقرب إليه والاحسان إلیالناس ولکل ما ندب [إلیھ ااشرع 
وٴہی ءنہ من ا حسنات والممبحات وھومنااصفات الا ا۔4 ٤‏ أی ام معروف 


بین الناس إذا رؤوہ لا بنکرونه١ٴھ.‏ 


)١(‏ کا ہو الراجح وترجم عله الیخاری کناں الحج : ہاب ذخ 
الرجل البقر عن نسالہ من غیر أآم,‌ھن ء والعجب أن الحافظ رجح ف الباب 
اللذکور فیک تاب ا ح جکونە هدباً إذ قال : قد رواہ اللصنف فی الاضاحی 
ومسل أہضا من طریق اہن عیینة عن عبد ا رحمن من القاسم بافظ : ذحی 
رسول اللہ پنیا عننسائەالبفر ؛ و اخرجہ مسل ایض من ن طریقی عبد العزیز 
اللاجشون عن‌عبداز حن لکن بافظ آہدی بدل ضحی ء وااظاہر آنااتمبرف 

من الرواۃ لّانہ ثبت فی ا حدیث ذکر النحر وحلہ بعضہم عل الاضحة: 
فان روایة أپی ہریرۃ صر محة فی أن ذلك کان عمن اعتمر من نسائہ فقوت 
روایه من رواہ بافظ اُھدی ؛ وتبین‌أنہ هدیالمتع فلیس فیه حجة علی مال 
فی قولہ لاضحایا علی ہل منی ؛ انتہی . وذکرالحافظ هھنا نی کتاب الٌاضاحی 
قولہ : ہ ضحی عنأزواجہ بالہقر ءظاہر فی ان الذج ا مذ کور کان ءلی سبیل 
الأاضحیة ء وحاول انالتین تأویلہ لیوافق مذھبه فقال ااراد أنه ذعھاوقت 
ذیج الاضحیة وہو ضحی یوم اللحر ء قال : وإن حمل علی ظاہرہ فیسکون 
تطوعاً لا علی انہا سنة اللّاضحة کمذا قال ء ولا بخفی بعدہ واستدل بہ 
ا جھور على أن أضحیة الرجل نجزی,ە عنه وعن أدل بین إل آخر ما ذکر 


اہن لاممالدراری 


من الکلام علی الاجزاء عنه وعن أھل بیته ٠‏ وترجم عليه أہو داود فی 
سننہ فیکتاب ا لحج ہ باب فی ھدی القر ء وقد جزم اہن القم واہن حزم 
أبعضا بکونہا ہدیا کیا تقدمفی ہامش اللامع فی کمتاب الحج ہ ولا یشکل علی 
ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ھا تقدم من کلامہ فیکتاب ا حج لُن الدم الذی 
ارانقہ النی ہي کات دم رفض لادم قران ء لانہ نوراللہ مرقدہ قال ذلك 
فی مسألة عائشة خاصة کا تقدم فی ہامشه ء ولا یشکل عل الإمام البخاری 
توب التر جمة بالاضحیة علی حدیثٹ الممدی لان من دأب !ا اصنف الاستدلال 
بظاہر اللفظ وحدیث الہاب بلفظ ضحی پکنی لاستدلال المصنف ؛ و جم 
عليه الإھام البخاری دہ باب الأضحیة للمسافر واانساءء قال الحافظ : فیسە 
إشارۃ إلخلاف من قال إن المسافر لا أضحية عليه وإشارۃ إلل خلاف من 
قال إن اانساء لا أضحیة علیہن ء ویحتمل أن یشیر [ل خلاف من منم من 
مباشرتہن ااتعضحیة : انتہی . وتعقب علی کلامہ العینی : قال العبنی : الکلام 
هھنا فی فصلین الاول : ہل بجب علی ا مسافر أضحية ؟ اختافوا فیە ؛فقال 
ااشافعی : ہی سنة علی جمیع الناس وعل الحاج بمنی ء وقال مالك : لا أضحیة 
علیہ ولا یمر بترکہا إلا ا لحاج بنی ہ وقالأبوحنیفة : ولا تجبعلالمسافر 
أضحبة ء الفصز الثانی أن من أوجب الاضحیة أوجہا علی النساء؛ ومن لم 
وج ہا لم یو جہہاعلیہن واستحہا فیحقھن ء انتہی مختصر؟. وف الاوجز ٭ن 
ان‌رشد : اختلفوا ەل ہی واجبة أم سہنة؟ فذھب مالک والشافمی إل أنہ 
من‌السن ا مؤکدة ؛ ور خص مالك للحاج فی ترکہا بنی؛ وم بفرق الشافعی نی 


ذلك بین الحاج وغیرہ ء وقالأبوحنیفة : ھی واجبة علیالمقیمین الموسرین: 


ا جزء التاسع ۷ 


سسشسشٹ تحت 


( بمدك ) أی ۷) بعد علك ما عللته أو بعد ذھابك , وھذا الاخیر 
إذا کان ذلك فی حیانہ ناۓ . 


وروی عن عالك مثل قول أں حنیفغة ء اتہی مختصراً إل آخر 
مابسط فیە . 

)١(‏ أجاد الشیخ قدس شرہ فی تفسیں قولہ ە بعدك ء وإلا فعامة الشراح 
کالکرھانی وغیرہ روہ بقوظم د لغیرك ء ولا بعد أن ااشیخ قدس سرہ 
أراد بذلك دفع ماپرہ علی حدیث الباب أنہ ورد مثل ذلك اللفظ عند ال‌تی 
فی حدیث عقبة بن عام المذ کور قریاً ء فقد قال الحافظ فی قصة أں بردة 
قولہ ہلا تصلح لغیرك ء وف روایة لم لانجریء عءن أحد بعدك ء وف 
روایة ہ لیست فہا رخصة الاحدبعدك ء وفی ھذا ا حدبث تخصیص آأں بردة 
اجزاء ال جذع من ا معز فی الاضحیة لکن وقع فی عدة أحادیث التصریخ 
بنظیر ذلك لغیر آئی بُردۃ , فنی حدیث عقبة بن عام ہ ولا رخصة فہا لاحد 
بعدك ء قال البی‌تی : إن کانت ھذہ الزیادۃ محفوظة کان ھذا رخصة لعقبة 
کیا رخص لّابی بردة ء قال الحافظ : وفی ھذا ا لمع نظر ء لن فی کل منہما 
صیفة موم فأی‌ما تقدم علی الآخر اقتضی انتفاء الوقوع الثانی ء وأقرب 
ما یقال فیه ن ذلك صدر لکل منہما فی وقت واحد أو تکون خصوصیة 
الاول نسخت بثبوت ا لحخصوصیة للثانی ء ولا مائع من ذلك للّانہ لم بقع فی 
ااسیاق استمرار المنع اغیرہ صریحاً ہ وقد انفصل اہن التین وتبمہ القرطی_ 
عن ھذا الاشکال باح‌ال أن یکون العتود محیث بچزریء ء لکنہ قال ذك _ 
بثاء علی أن الزیادة اتی فی آخرہ مم تقع لہ ولا یتم مرادہ مع وجودھابع 
٭صادمتہ لقول أہل اللغفةفی العتودہ و نمسك بعض ال متأخرین بکلام ابنالتین 


۲۸ لامم الدراری 


فضعف الزیادۃ ولیس مجید فاإنہا عار ج4 من خرج ااصحیح ء فإنہا عندالبوقی 
من طریق أبی عبد اللہ الہوشنجی أحد الائُة الکبار فی الحفظ والفقه رواہا 
عن بحی بن بکیر عن اللیث بالسند الذی ساقہ البخاری ؛ ولکنی رأیت 
الحدیف فی المتفق للجوزقی منطریق عبید بن عبد الواحد وأحمد بن[براہم 
کلاہما عن بحی بن بکیر ولیست الزیادة فیہ ء فہذا ہو السر فی قول البیجقی 
إنکانت محفوظفة ء فکأنه ما رأی التفرد خی أن پکون دخل علی راوہہا 
حدیث فی ححدیث ء وقد وقع فی کلام ہمنہم آن الذین ثبتت لم الرخمة 
ازمة او خمسة واستشکل ا مع ولبس بمشکل . فإن الأحادیث ال وردت 
فی ذلك لیس فہا التصریج بالننی إلا فقصة أئی بردة فی ااصحیحین وفی قصة 
عقبة بن عامر عند البمتی ؛ مم ذکرالحافظ الروا بات الٹی وردت فہا الر خصة 
لغیرہما وقد بسطت أیضا فی الاوجز ؛ مم قال الحافظ : الحق أنہ لا منافاۃ 
بن ہذہ الٗاحادیث وبین حدیئی أی بردۃ وعقبة لاحتال أن یکون ذلك فی 
ابتداء الأمر مم تقر الشرع بآن ال جذع من ا مز لا بجریء ء واخنص 
او بردة وعقبة بالرخصة فی ذلك؛ و( نا قلت ذلك لان بعض الناس زعم ان 
ہؤلاء شارکواعقبة وأٰہا بردة فی ذلك وا مشار کہ نما وقعت فی مطلق الاجزاء 
لاق خصوص منع الغیر ٠‏ وزإن تعذر ا مم الذی قدمتہ چحدیث بی بردة 
اسح خرجا : ااتہی مختصرا. 

ىم بسط الحافظ الکلام علی المذاہب فی [جزاء ال جذع واجمل عليه 
االکلام فی الاوجز ہ وفیہ إنہم أجمعوا علی أن الٹنی من کل نوع من أنواع 
العضحابا بھوز ہ ولا خلاف بینہم فی ذلك إلا أنہم اختلفوا فی سن ال جذغ 


ارہ التاسع ا ادج 


وج تو 65ر نت تہ ہت 
(باب من' ذبح الح) 


والٹنی کا بسط فی , واختلفوا فی إجزاء الجذع علی ثلائة أفرال : قال 
اللوفق : لا بریء إلا الجذع من ااضأن والئنی من غیرہ ء وہذا قال مالك 
والشافعی وأصحاں الأٗی, وقال ان ممر والزھری : لابجزیہ الجذع لاہ 
لا حزیء من غیرالضأن فلا جزیء من ء وعن عطاء والآوزاعی: زی 
الجذع من جمیع ا ناس اتھی مختصرا . وقال الحافظ یالفتح بعد قول 
ان عمر : وبہ قال ابن حزم وغراہ لباعة من الساف: وأطنب ف الرد علی 
من أجازہ وھا صح فیحدیث جار رم :ولا تذعزا إلامسنة إلا 7-- 
علیم فتذ جوا جذعة من الضأن ء اأخرجہ مسلم وأبوداود والنسائی وغیرم؛ 
فقد نقل النووی عن اج جھور أنہم حلوہ علی الافضل والتقدیر یستحب لم 
ان لا تذعوا إلا مسنة فان عجزم فاذ را جذعة من الضأن : قال : ولیس 
فیه تصریج بمنم ا لذعة منالضان وانہا لانجزیہہ وقد أجعت الّمةعلی أن _ 
ا لحدیث لیس علی ظاھرہ لان اممھور بجوزون ا مذع من ااضأن مع وجود 
غیرہ وعدمہ ء وابن مر والزھری ینمانہ مع وجود غسیرہ وعدمہ فتعین 
تأویلہ ؛ انتہی مختصرا . مم ذکر البخاری اختلاف اثرواۃ فی لفظ عناق 
وجذع وغیںہما ء قال الکرھاتی : فان قلت : تارة قال عناق ؛ وتارۃ قال 
جذعة ء وتارۃ جمع بینہما والقصة واحدۃ ء قلت : لا منافاۃ بینہما إذ المراد 
ہا لمذعة ما ہو من ا معز ہ والعناق أیضا ولد ا معز ء ویشترط فہما عدم 
بلوغھما ال حد الُزوان : فإن قلت : قال مرة جذع مذکرآوأآخزی جذعة 
مؤثاً ء فلت : تاء ا ذعة للوحدۃ أو راد بالجذع الجنس ١۱ھ‏ 

(١)م‏ یتعرض الشیخ قدس سرہ لٰذا وزدتہ تنیہآ على نہ یتوہ فی بادی 


مد ۱ ۱ لامم الدراری 


وہ صىْسَومر زم ویو ت٭ٰسسَ٭-ًٰسِےىِچجسسجچعدہ 


الرٴی أن لا فرق بین ہدہ ا'ترجمة والترجة السابقة فإِن الفاظھما وإن کانت: 
٠‏ مختلفة إلا ان الاڑدی واحد . بہذا لابخرج عن اشکرار کا تقدم مبسوطاً 


... فی الٌصل النانی والعشرین من أصول التراجم ؛ وما بظھر ەن کلام العنی 


رجہ 'لنہ تعالل س الفرق بینہما حبث قال فا'ہاب الاول : أی ھذا باب فی 
بانوقت ذخ الاضحی بعد صلا العید , وقال فی اثاَة : ہذا باب فی یان 
ان من ذیح نسکہ قب صلاۃ العید آعادہ ؛ انتہی . لیس بوجیہ اذ مؤدی کاہما 
٦ :‏ وقتھ بعد ااصلاق: فلو ذخ قلہ لابد أن یعیدھا ۱ والاوجه عند ھذا اعد 
ااضعرف ان ہھنا مسألتین . [حد!ہما وقت الذبج وھو بعد الصلاة فلو ذبخ 
فا لا جزؤہء واائانیة أن بعدالصلاة بجوز الذ بح مطلقاً ولا حتاج إلثیء 

آخر خلافا من قال لا بچجوز النج بعد ااصلاة أيضا حی پذبح الإمام ؛ نقد 


ت تا قال اخافظ اقل الطحاوی عنٴمالك والاوزاعی والشافمی : لا تجوز 
َ‫ . ا ية قبل آنیذیح‌الإمام ا وھ مر وف تن ماك و الاوزاعی لا الشافعی؛ 
٦ . ۰‏ : آقال القر طی ۲ اھر الاحادیثك تدل علی تعلہ ق الذبح بالصلاة 5 
فارای فان ى أن من لا صلاۃ عبد علیہ مخاطب بالتضحیة حل الصلاۃ 
کک تال و اقتہا ٤و‏ قال و حنیفة و اللیی: ےَل“٭ ذبح قل ااصلاۃ وبجحوز ابعدھا 
موا را و . یذیج امام ؛ وو غاص باعل امصر ؛ اما أھل القری والہوادی 
٠ ..‏ ‫ قدعل وف الضحیة یة فٴحقھم إذا طلع افجر اثانی ؛ وقال مالك : یذ حون 
ٍِ إذا حر أقر ب‌ ۲ اھر ۳ الم فان تیر وا قبل آجز رام ؛ وقال اج و عق 
تک إٰذا فرخ غ الامام من الصلاۂ جازت الأاصَحة ؛ وھو وجھ للشانمیة قوی من 


(حی 20 سی 3 قتادة) 


حیث الدلیل وإن ضعفه بعضہمإل آخرمابسطہ , وقال القسطلان : اختلف _ 
ٰ فی وقت الاضحة فمند الشافعیة بعد مضی قدر صلاہ المرد وخطتہا من 
طلوع اشمس ہوم النحر سواء صلی أم لاء مقما بالًّمصار آم لاء لقولہ:_ 
سنا : دھن ذیح بعد الصلأۃء وھؤ اعم من صلاة الإمام 70+ ھ+" 
یشترط فعل الصلاۃ اتفافاً لصحة التضحیة ء فدل على أن ا مراد ہما وقتہاے 
وعند الحنفیة وقتہا فی حق أھل ال٘مصار بمدصلاة الإمام وخطبتہ وفی حق 
غیرھم بعد طلوع الفجر ہ وعند المالکیة بعد فرانغ الامام من الصلاۃ 
وا خطہة والذیخ ٠‏ وعند ا لحنابلة لا بجوز قبہل صلاة الإمام ؛ ویجوز بعدھا 
قبل ذه٠‏ اھ . ولا بعد أن یقال إن اترجة الول ردعلی اشالکیةء- 
إذشرطوا بعد صلاة الإمام فبحہ أیضاً ء واترجة اثائیة رد عل الشافیة- 
إذأباعزا الذبج بعد مضی وقت الصلاة قبل صلاۃ الإمام . 


(١)م‏ یثعرض لہ الشیخ قدس سرہ اظھورہ ؛ وزدتہ تکیلا للفائدۃ + 
فإِن لفظ ٭أباءوہم من الراوی أوسہو من الناسخ کا جزم بە ااشمراح ء قال 
الحافظ کذا لئ ذر ووافقہ الاصیل والقابی فی روایتہماءن أی زید 
المروزی وأن اد الجرجاق وھو وغ ؛ وقال البافرن حی ای فتادۃ وہر 
الصواب , وقد تقدمفی روایة اللیث : فانطلق إلل أخیہ امہ ثادة بنالنممان: 

وزعم بعضن من لم معن النظر فی ذلك أنہ وقع فی کل النسخ با قتادۃ ولیس کا _ 
نع اھ . قلت : وحدیث اللیث الذی أشار إلیه الحافظ تقدم فی غزوۃ 
بدر فی باب بعد ہاب شہود اللانکہ ہدرا۔ 


۴۲۴۲ ۱ لامع الدراری 


قولہ :( وکان عبد اللہ پاکل بالزیت ) ما ٥۶‏ اه لم لغہ النسخ ہ أو 
3 7 أنہ وإن کان وجوبہ منسوخاً إلا أنہ لا بعروعن فضیلة واستحباب 
ما فیه من إثار الفقراء علی نفسه . 


قولہ :( من أجل لحوم ا مدی ) أی کان ٥۲”‏ سببه ترکہ [یاھا ۔ 


() قال الحافظ : قولہ حین بنفر ھذا ہو الصواب ووقع فی روایة 
الکشمہٹی وحد اد حیء بدل د حینء وھوتصحیف یفسدا لع فإن المراد 
أن ابن عمرکان لا یا کل من الا ضیة بعد ثلاٹ , فکان إذا انقضےئلاٹ 
منی ائندم بالزیت ولا یاکل اللحم نمسکاً بالامس ا مذکورہ ویدل عليہ قولە 
فی آخرالحدیث من اأجل ‏ حوماطدی وکانہ م یلغه الإذن بعد المنع : وعل 

روایة اللکشمہنی ینعکس الأمر ویصیر المعن یکن باکل بالزریت (ل ان پنھر 
فإذا نفر أکل بغیر الزیت فیدخل فی لحم الآضحیة ١۱ھ‏ . 

(۲) کا تقدم قریاً فی کلام الحافظ أن ابن عمرکان لاباکل من لحم 
الاضحیة بعد ثلاٹ ٹمسکا بالڈمر المذکور ؛ ویدل عليه قولہ : من أجل 
لوم ال مدی , قال الکرمانی : فان قلت ا دی أخص من الٛاخحیة ولا یلزم 
. منہ آئەکان محترزاً من حوم الضحایا ء الکن الترجة منعقدة علیاوفہا البحث: 
قلت : ذکر اطہدی لمناءبة السفر من منی ١٠ھ‏ . وفال الحافظ : آما تعبیرہ 
فی الحدیث با مدی فیحتملأن یکون ابن عمر کان یسوی بین - الهمدی ولم 
الاخحیة فی الحک , وبحتمل أن کون أطلق علی لم اللاض لحم ا لد یلمناسبة 
نہ کان ۷ئ ٠‏ وآجاب علہ صاحب ات من محترزءن لحوم اہمدی۔ 
تر زعنلموم الا ضحیةأ ضا ء فان کابہمامذوحان مقر بای اللہ تعالی ؛ انتہی 


ا جزءالتاسم ۳(" 


معرباً . وھذا ہو الاوجہ فاإنہما مشترکان فق اک الاحکام غیر ما ثیت 
تخصیصہ .بأحدھما ؛ مم قال الحافظ : وف ا لحدیث من الفوائد نسخ الائقل 
الأاخف لان النہی عن الادخار بعد ثلاٹ مایثقل علی ا مضحین والاذن فیه 
أخف منہ, وفیە رد علیمن‌یقول: إناانسخلایکون نسخأوعلینقدیرأنیکون 
نسخآففیه نسخ الکتاب بالسنة لان فیالکتاب الاذن فی اکلھا من غیر تقبید 
لقولهتعا ی : ہ فکلوا منہا وأطعموا ء ویمشکن أن یقال إنە تخصیص لا نسخ 
وھوالاظھرء اھ . قلت: نا جعل الحافظ دعوی ااتخصیص أَظھرلان نسخ 
الکتاںب بالسنة سخالف ھذھہبہ فقد منعه ااشافعی وجماعةق وجوزہ الاکٹرون 
کا قال النووی ؛ وذکر ابن عبدالیں فی جامعالعلم ءن مالِك و احمد روایتین, 
وقال العینی بعد آثئر علی ا مذ کور قبل ذلك : اختلف فی أول الئلاث انی کان 
الادخار فیہا جائزاً فقیل : أوظما یوم النحر فن ضحی فبه جاز لہ أن مك 
یومین بعدہ ومن ضحی بعدہ مك ما ہتی لە منالئلاث ہ وقیل : أومایوم 
پیضحی فیہ ؛ فلو ضحی فی آخر أیام اانحر جاز لہ أن یمسك ثلاناً بعدھا ء 
ومحتمل ان بؤخذ من قولہ ہفوق ثلاٹ ء أن لا بحسب الیوم الذی بقعفیہ 
النحر من الثلاث وتعتبر الليلة الی تليہ ومابعدھا ء وا جواب عن أثر علی أنہ 
. ول على ان السنة الئی خطب‌فہا علی کان بالناس فیہا جھدء کا وقع فی عهد 
النی ہل ٠‏ وہذلك أجاب اہن حزم فقال : فا خطب عل با مدینة 
فی الوقت الذی کان عثمان حوصر فیه وکان أھل الہوادی قد أ أنہم اافتنة 


لی ا مدینة فاصابہم ال جھد فلذلك قال علی ما قال : ویؤید صحتہ أن الطحاری 


٤‏ ْ لامع الدراری 


أخرج ھذا الحدیث بلفظ :صلیت مع علی المید وعثان محصور ء وع . 
الشافعی : لعل علباً لم یہلغہ النسخ واانہی منسوخ فی کل حال ؛ وقال ابوحر_ 
لا خلاف فما علبتہ بین العلباء فی أن اانہی عن ذلك منسوخ ٠‏ وأخرج 
الططحاوی أحادیٹ عن جماعة:من الصحابة منہم عل بن أن طالب ٠‏ أخرجٴ 
الروایات عنہ بطرق وبسط الکلام علی نسخ الادعار والروایات ف ذلك 
فی الاوجز. 


کتاب'' الا شر بة 


)١( .×‏ بسط الکلام علی ذلك فی الژوجز وفیه : الاشربق جمع شراب 
کاطعمة وطعام اسم گا بشرب ء وف الدر ا ختار : الشراب لغة کل مائع 
پشرب و اصطلاحایسکر ١١ھ‏ , قلت : لکن‌الإمامالبخاری ذکر فالکتاب 
الشراب ا حرام وا لحلال کلھا باعتبار أصل اللغة : قال الحافظ : ذکر الإمام 
ابخاری الایة وأربعة أحادیث تتعلق ہتحری ا خر وذلك أن الاشر بةمابحل 
وما حرم وینظر فی حکم کل منہما ئم بالاداب اماتعلقَة بالشرب ۰ فبدأً بتببین 
انحرم منھ لقلده بالنسبة 21 الحلال؛ فإٰذا عرف ما بحرم کان ماعداہ حلالا 
وقد بینت فی تفسیر ا مسائدة الوقت الذی زا فی الأیة المذکورة وأنہ 
کان فی عام الفتح ١٠ھ‏ . وأجمل الکلام علی الاشربة فی ہامش الکوکب 
اثانی وبسط الکلام علہا فی الاوجز وفه : اعم ان الأشرمة الممکرۃ کھا 
حرام عند الَامُة ااثلاثة والامام محمد رضی الہ عنہم أجحمین ء فإِنہم حعلوا 
ٰ کلھا را وحرمواکل أُنواعھا ہلا تفصیل و تفر یق ؛ واحنفة اُھل الرأی 
الثاقب ما أمعنوا اانظر فی الروایات ا ختلفة فی ہذا الہاب رأوا عمل جمھور 
ااصحابة لا سا أکاہر ااصحابة رضوان اللہ علیہم أجمعین فرقوا فی أنواع 
اللاشربة وجعلوہا ثلائة أأنواع إل آخرما بسط فيه ہ وف ھامش الکوکب 
عن الہدایة أن الاشربة ا حرمة أربعة : ا خر وھی عصیر العنب إذا غلا 
وامید وقذف. ہالز بد ٦‏ وااەصبر إٰذا طبخ حی بذھب اتل من ٹیہ وھو 


ا4 ۱ لام الدراری 


الطلاء ونقیع المروهوالسکر؛ ونقیع الر بیبإذا اشتدوغلاء أماا خر فالکلام 
فہا فی عشرة مواضع : اللاول فی ماہیتہا وھی الیء من ماء العنب إذا صار 
را وہذا عندنا وہو ا مشہور عند أھل اللنة وأہل الەل ؛ وقال مض 
الناس هو اسے لکل مسکر ء واائانی فی حد وت ھذا ا چم . واثالث أن 
عینہا حرام غیر معاول بالکر ٠‏ والرابع آ ما نجاسة غلیظة کالبول ٠.‏ 
یز وَاحائس نہ یکفر مستحلھا . والدادس سقوط تقو مھا فی حق المسلم ء 
والسابع حرمة الانتفاع ہا ء والنامن أن مد شار ہا ون لم بسکر . والتاسع 
ان الطبخ لا پیژثر فیہا ‏ العاشس جواز تخلیلھا ہهذا ہو الکلام فی ا خر واھا : 
امصیر إذا طبخ حتی پذھب اقل من ثكیه وہو ا مطبوخ أدنی طبخة ویسمی 
ااباذق : والنصف ہو ما ذھب نصفهبالطبخ نکل‌ذلك حرام عندنا إذا اشتد 
وقذف. :وقال الاوزاعی إنە مباح ٠‏ وأما نقیع ار وھو السکر فھو حرام 
مکرو ہ. وقال شر يك بن عبد الہ أنە مباح ہ وأما نقیع الزبیب فہو حرام 
إذا اشند وغلاء وفیە خلاف الاوزاعی إلا أن حرمة ھذہ الآشربة دون 
حرعة الخر حتی لاہکفر مستحلھا ویکفر مستحل الخر لان حرمتہا اجتہادیة 
وحرمة ا خر قطمیة ء ولا بجب الحد بشر ہہا حتی بسکر وبجب بشرب قطرة 
من ال خر ہ انتھی ھا فی حاشیة الکوکب عن اطدایة ملخصآً . حاصل مذھبنا 
فی الاشر بة أُنہا ثلائة أنواع أحدھا ا خر وتقدم حکھا ہ والنای الاشربة 
ثلاث المذکورۃ بحرم قلیلھا وکئیرھا لنکن لا صحد جہا ما م وسکر ولا پکفر 
مستحلھا ؛ والژالٹ ما سوی ذلك من الٗاشرىة المسکرةۃ مجوز شر با للتوی 
لا التلھی ما م بلخ حد اکر ہ فإن ہلغ مقدار الشرب إلی حد أسکر بیرم 


( الغراب الحلال ااطیب ) یعنی ٥‏ ان شرا ب المسل ماکان حلالا 
طیاً ء ومالم بخل لإضرارہ أو لنجاسۃ فلیس شر ابا مم . 


ہذہ ا مرعةاللآاخیرۃ ومع ذلك‌لاءحد شارہہا ون سکرمنہ علی قول ء فالوا : 
والاصح نہ بحد .کذا فی الفروع : وھذالقضم الثالٹ مختلف عند أئتداء 
فنی الدر ا ختار : الحلال منہا أربعة : الاول نییذ الر والز بیب وإن طبخ 
أدنی طخ إذا شرب بلاو ما م بسکر ء فإِن السکر حرام فی کل شراب ء_ 
والثانی ال حلیطان من الزبیب والتر إذا طہخ أدنی طبخة ء واثالث نیہذالعسل 
وااتین والبر والشعیر والذرة سواء طخ آولا رازان اللك ای-ٰ:× 
وحرم بحمد ہذہ ار مة اائی ھیحلال عند شیخین وبہ یفی ‏ اہی ملخصاً 
من ہامش الکوکب . ۱ 

م لا پذھب عليك أن الامام البخاری اکننی کر 07 
ال بات الواردة فی ار إشارۃ إلی اُنہا آخر آبة نزات فی ذلك ء ولذا قال 
عمر رضی اللہ تعالی عنه لا معھا : اتہینا اتہیناء وقد تقدم فی البسط فی 
ہامش اللامع فی ترتیب نزول آیات ا خر فی کتاب التفسیر فی أول سورۃ: 
اافحل نہ ۱ ۱ 
.() أجاد الشیخ قدس سرہ فی معنی ا لحدیث وھو وجی۔-ه وبژیدہ 
ما سیاتی فی کلام الحافظ من جزم الاسماعیلی وہنحو ما قال الشیخ ء قال فی 
تقریر اللکی إن شراب ا مسلم ہوا لال الطہب , وأما ما سواہ فو الحرام 
وہ عنم رھ یی مد ء یعنی لم یکن الباذق فی 
زمنہ عليه الصلاة والسلام لم یبین النی مل حکمہ بشخصہ لکن الکلیۃدُن 
ما آسکر فھو حرام :اھ . واختلف اشمراح فی شرح ھذا الکلام ؛ قال 


۸ لام الدراری 


الکرمانی : قولہ ہ سبق محمد کل ء أی سبق حکم محمد بتحر مه حیث قال: 
کل ما آسکر فھو حرام ہ مم قال أبو ا جویریة : ااباذق هو الشراب الطیب 
الحلال , للْانہ عصیرالعنب ال لال الطیب مثلا ء فقال اہن عباس : کان شر ابا 
حلالا طبا ء لکرے تحار بعد ذلك خبیثاً حراماً حیث تغیر عن حالہ ء 
قال ابن بطال : أی سبق محمد گلئ بالتحریم الخمر قبل تسمیتہم ضا . 
بالباذق: وہومنشر اب‌العسل: ولیس تسمیتہم ظابغیر ا“ ہا نافع إذاأُسکر ت؛ 
ورأی ابن عباس أن سائلہ آراد استحلال الشراب ا حرم بہٰذا الامےم فمنمہ 
بقولہ ما آسکر فھو حرام ہ وأما معنی لیس بعد ا لحلال ااطیب إلا ا حرام 
الحبیث فھر أنالمشہہات تقع فی حیز الحرام وھی البائٹ ؛ اہی . وھکذا 
حکاہ العہنی عن !بن بطال ؛ وقال الحافظ : قال ا مھلب أی سبق محمد بتحریم 
الخر تسمیتہم ھا بالبافق ء قال ان بطال : یعنی بقولہ کل مسکر حرام؛ 
وحتمل ان یکون المعنی سبق حم مد بتحریم الخر قسمینہم ما بغیں امھا: 
ولیسں تفیرغ للامےم عحلل لە إذا کان پسکر ء قال : وکان ان‌عباس فھمەن 
السائل أن یری أن الباذق حلال سم مادتہ وقطع رجاءہ وباعد منە أصلہ 
وأخبرہ ان المسکرحرام ولا عبرۃ بالنسمیة , وقا'ءابنااتین : یعنی أنالباذق 
پم یکن فی زمن رسول اللہ کیو × قال الحافظ : وسیاق قصة ممر الاولی 
یوید ذلك ء انتہی . قال الحافظ : قولہ ہ قال ااشراب ال حلال الطیب احٗ : 
ھکذا فی جمیع نسخ الصحیح ہ وم بعین القائل : ہل ہو ابن عباس أو من 
بعدہ ؟ والظاہر أنہ من قول ابن عہاس ء وبذلك جزم القاضی ا ماعیل فف 
أحکامہ فی روایقعبد الرزاق ؛ وآخرج القی الحدیث من ربق محمد 


ا جرہ التاسع ٤‏ 


قولہ :( ایدة :نول ) آراد بالئشدۃ 9 ءا دون الاضطرار فلا بخالف 
قولہ قول اہمھور . 
انأہوں عن‌ممدین کئیر شیخالبخاری قال: الشر اب ا لال الطیب‌لاا رام 
اث ؛ وأآخرجهھ أسَاً من طریق زھیر بن معاوبة ءن ای ا لجوربة قال : 
قلت لان عباس : افتنی عن الباذق , فذکر الحدیث وف آخرہ ہ فقال رجل 
من القَو م : إنا نعمد إلی الەنب فنعصرہ م زطے.4 حتی بکون حلالا طیباء 
فقال : س.حان الله ؛ سبحان اللہ اشرب الحلال الطیب؛ فإِنه لیس بعد ا حلال 
الطبب إلا ا حرام ا یٹ ومعنی ھذا أن الشبہات تقع فی حبز ا لحرا 

وھو الحبیث ومالا شہة فی حلال طیب (ل آخر ما بسطه . 

(١)‏ وھکذا فی تقریر اللاھوری إذ قال : قوله٭شدہ اح أی لم ہبلغ 
حد الاضطرار من العەاش مثلا ء اتی . قال الکرمانی : قولہ ہ لشدة ء أی 
لضرو رة ء وھذا خلاف ما عليه ا مھور ء وم بتلفوا فی جواز أ کل الیتة 
عند الضر ورة ء فکذلك البول ؛ انتہی. قال الحافظ قولہ ہ قال الزەری اح ٠‏ 
وجهہ ابن التین ان النی صلی اللہ تعا ی عليہ وسلم ٭ی البول رجساً ؛ وقال 
الہ تعال ی د وعرم علیہم ا لحبائٹ , والرجں من جماے الحخبائثء ویرد علی 
استدلال الڑھری جواز أ کل الیتة عند الشدۃ ؛ وهی رس أيضآء وفذاقال 
ان ہطال : الفقھاء علی خلاف قول الزھری , وأشد حال اہول أن یکون ف 
النجاسة والتحرعِ مثل الیتة والدم و لحم الحنزیر ؛ وا ختلفوا ف جواذ 
تناو ماعند الضرو رۃ ؛ وأجاں بعض العلماء عن‌الزھری باحتالأنہ کان ری 
أن القراس لایدخل ال ر خص ؛ والر خصة وردت ف الیتة لا فی اابولء تال 
الحافظ : ولپیں ھذا بعیدا من مذھب الزھری: فقد أخرج البہق فااشعب 


٤‏ لامم الدراری 


قولہ : ( إِن ناساً یکرہ أحدم ) کراہة )١(‏ إالفة حد التحریم . 
قولہ :( جاء لبخطبك ) قالت : کمنت ۷) آشتی من ذلك وھذا یثای 
ما سبق آنہ ہل کان قد تروجھا وقد وقع فی التصریج بانباعے أنہ 
رسول اللہ چنا حیث قالت : ہل تأنی ا ملک إلالسوفة ؛ وال حواب اأماعن 
قولہ جاء لیخطہك فبآن الخطبة هھنا بجاز عنالمقاربة والوقاع ء لاانہا سبب لہ 
آُویکون ذلك صفة لہ لاخبراآ عنہ ؛ ای أنہ الذی قدکان جاء لیخطبك لا أنہ 


من رواىةان خی الزھریقال : کانالزھری یصوم یوم عاش ورام ؤالسفرء 
فقیل لہ : أُنت تفطر رمضان إذا کدنت مسافراً ؟ فقال إن الہ تعالی قال فی 
رمضان ہ فعدة من أیام أخر ء ولیس ذلك لعاشوراء ہ قال ابن التین : وقد 
یقال إنالمیتة لسد الرمق ہ والبول لایدفعالعطش, فإن صح ھذا صح ما قال 
الزھری إذ لا فائدة فی ء انتہی ٠‏ وقال العینی قولہ ہ لشدۃ إح ء وھذاخلاف 
ماعليہ ا مھورہ وتعلیلہ بقولہ لانہ رجس ء أی لان البول نجس غیر ظاہر 
٭ لان امینة والدم ولم ا زیر رجس أبیضأً مع أنہ بجوز التناول منہا عزد 
الضرورۃ ء وقالت ااشافعية بجوز التداوی باللہول وتنحوہ من النجاسات خلا 
ا خر والمسکرات : وقال مالك : لایشر ہا لانہا لانزیدہ إلا عطشاً وجوءآ 
غاد 7 حنفة آن شرب منہا مقدار ما یمسك بە رمقه۱۰اھ. 

)١(‏ تقدم الکلام علی ذلك مبسوطا فی کتاب الحج فی ہ باب ما جاہ فی 
زمزم ء وبسط الکلام عليه فی الاوجز أیضا . 


)٢(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فی توجیە عا بظہر من ظاہر الحدیث أنە 
نیا جاء خط4 وٰٰ بعزوج بعد وقد تقدم مبسوطاً ۲ آورکتاب الطلاق 


الجزء التاسمع ٤‏ 
نی إتیانہ ہذا للخطبة ء نعم بی ا جواب عن فولہ : أندرین من ھذا؟_. 
قالت : لا ء فانہا أنکرت التعرف مطلقاً ء وقد تقدم أُنہا کانت قد عرفته ء 
والجواب ممکن بأن یقالکامة دمت ء ہھنا لیست بمعناہاء ہل ہی یمعنی ماکأنہم 
آنکروا علہا ما فعلت فقالوا : ہل تدرین ما ھذا الذی فعلت حیث أتاك 
رسول ا ہین الڈیکان قد خطبك ؟ فقالت : لا أآدری ماذافعلته ء وذلك 
امام کی سان ظا فا وف ماوقع : ہل کانت قصدت ہذلك خیرا 
کا سبق ہ فلمننی ہو العلم بالقصة لا بالنی کل ء ولابیمد أیضا أن یقال إِن 
أن الصواب تقدم النکاح علی ذلك , وفی تقریر ا مکی قولہ ہ لخطبك ء أی 
لیطلب منك تسلیم نفسك إليه ء وزنا قلنا ھذا لان النکاح قد وجد قبل 
هذاء انتھی . وفی تقریراللاھوری أی کان جاء للخطبة فنکحك وهو الذی 
جاء عندك ء قالت : کمنت إط ء انتھی . وھذان التوجیہان مذکوران فف 
کلام الشیخ قدس سرہ ء ول بتعرض الشراح الّربعة بشرح ھذا الحدیث 
إحالة علی ما اود ق مد کتاب الطلاق ء وما أفادہ ااشیخ قدس سرہ ەن 
ترجہ الخطة بالوطء لا مانع منە ء فإنه من إقامة السبب مقام المسببِ . 


مم لا بذھب عليك ان فی مطابقة ا حدیث بالترجمة خفاء , وقال العلامة 
المینی : مطابقنہ للتر جن تؤخذمن قولہ ہ نفرجتم بہذا القدحفأسقیتہمفی4ء 
ووجه ا مطابقة أن ااتزجمة فی شرہہم ەن قدح النی کا ہ فلوم یکن القدح 
فی الأاصل للنی ک اي م توجد المطابقة ‏ وا بدل علیہ اسقیہاب عمر بن 
عبدالعززھذا القدح من سہلء للّانہ [نما استوہہ منە فی الّص لللنی 
پچ لاجل التبرك بہ ء وھذا شیء ظاہر لا بخنی : ولآ رآحدا من الشراح 


رج لامم الدراری 
السژال کان مۃضمناً ‏ جز ین ترك الراوی أ]جدھاء وکانوا قد قالوا ما : 
ھل تدرین ماذا صنعت ومن کان ھذا ؟فقالتع : لا ء إرجاعا لنفچا 


امس 


ولا من بعتی ببیان ال اجم ومطا ر4 الاحادیث ما ذکر مث ھناء اتہی ٠‏ 
والاوجہ عندی فی مطابقة الحدیث مایظھرمن کلام الحافظ إذ قال: ومناسبتھ 
للترجمة ظاہرۃ من‌جھة رغبة الذینساألوا سہلا ان بخر جم القدح ا مذ کور 
لیشر ہوا فیہ تبرکا بە ء انتہی . فان ااظاہر من سیاق الحدیث أن ااقدح کان 


لمہل وشر بوامنہ استراکا بالقدح الذیشرب منہ نیو ٠‏ وقال انا نیر 
فی غرض التر جمة : کأن البخاری أراد بہذہ ال جمة دفع تومم من یقع فی 
خیالہ أن الشرب فی قدح النی ملق بعد وفانہ تصرف فی ماك اآخیر بغیر إذن ‏ 
فبین أن السلف کانوا یفعلون ذلك لان الئی صلی القہتعا ی عليه وسل لا پورٹ 
ومائزک فھو صدتة , ولا پقال: إنالاغنیاءکانوا بفعلون ذلك والصدقة لاتحل 
للغنی ء لان ا راب ان الم تنم علی الّاغنیاء من الصدقة هو المفروض مہا 
وھذالیں من الصدفة الفر وضنة , قال الحافظ : وھذاالجواب غیر مقنع 
والذی بظہر أن الصدقة ا مذکورۃ من جنس ال٭ّاوقاف المطلقة بنتفع ہا من 
بحتاج إلہا وتقرتحت ید من یؤتمن عليه ء ولہذاکان عند مہل قدح ؛ وعند 
عبد اللہ ن سلام آخر , والجرة عند أماء بنت أی ہکر ؛وغیر ذلك ء اتھی 
کلام الحافظ ‏ قلت : وھذا البحث کلہ مبنی علی أن القدح ا مذ کورکان فی 
ملکہ چاو وھر خلاف ظاھر سیاق الحدیٹ : فإن الظاہر منە ان القدح 


ال جزہ التاسع ۰ ٣‏ 


م یکن محط الفےائدة فی السؤال وإن کان السائل قد أدخلہ فی سژاله 
واللہ تعالل اع ۰ 
اللذکورکان لسہل سی فیہ النی کل حین جلس فی ثقیفة بنی ساعذةء وقال 
اسقنا پاسہل ء ولعل الشراح قدس الہ آسرارہم حثوا ذلك بلفظ قداح 
ااسی مات فی الترجة : بإضافة القدح إلیه مات والاضافة بادنی ملابسة 
لشربہ پےلاے منہ ١‏ ولو سلم آن الا ضافة فی التر جمة للہلك فإثبات التر جمة 
بالولوية بأنجم کا استب کوابالقدح الذی شرب من لاو مرۃ فالاستبر اک 
بالقدح الڈی پکون فی ملکہ أوی واکثر بر . 


9س ا ملرضی 
( ہاب وجوب*عیادة ا مریض) 


۔() قال الحافظ:کتاب ارضی ہ باب ماجاءفی کفارۃ المرض *کذاطم 
ممروسعل مم ذکرہ باب ماجاہ " واستمرعل ذلك إل آخرکتاب الطب ؛ ولکل . 
وجە؛ اھ, قالالعبی:المرضی جم یض؛ والملرض خروج ا حم عنانجری 
الطبیعی؛ ویمیرءءُھ بأنہ حالة أُوملک5ڈ تصدر ہا الافمال ءن ا ملوضرع فا غیر 
را سلیمة ٗ' اھ. قال الحافظ : المراد ہالمرض ھھنا صض البدن ٦‏ وقد بطلق 
للشہو ۃکقولہ تعالی: ہ فیطمم اذی فی قلہه مرضء ووقع ذکرمض الہدن 
فق ال رآن٠‏ فی الوضوہ والصوم وا حج ؛ ام 
(۲)ٰ بتعرض لەھ الشیخ قدس سیرہ وزدثہ تکیلا لافائدۂ رولان ظاہر 
ہویب البخاری الوجوب مطلقاًء وھو خلاف ماعليه ا حھورء قال ا لحانظ: 
کذا جزم بالوجوب علی ظاھر الام بالعیادة ء قال اہن بطال : بحتمل ان 
ُنیکونالندب ء وجزم الداودی بالاول فقال : ہی فرض یحملہ بعضالناس 
عن‌بەض, وقال اجمھور: ہیف الاصل ندب وقد تصل إل الوجوب ففحق_ 
۰× بەضدون بعض : وعن الطبری تتاکد فی حق من ترجیپرکنھ ولسنفی من 


المرہ التاسع ااے ٤‏ 


(ہاب عبادة العمی عليه) 


دفم(١)‏ بذلك ما عمی ان یتوغ من‌أن عیادتہ لخو + لانہا مٰ پتحصل ہا 
تطییب قلبه لعدم عقلہ ء وکان الم ھوھذا ء 
براعی حالہ وتباح فماعدا ذلك ء وف الکافر خلاف ہ ونقل النووی الإجماع 
علی عدمالوجوب یعنی علی الاّعیان : وبزخذ منإطلاق ا حدیث عدماتقیید - 
ہزمان یضی من ابتداء مضہ وہو قول ا مھور ہ وجزم الفزا ی فاللإاحیاء 
أنہ لابعاد إلا بعد ثلاث مستنداً إی حدیث ضعیف آخرجہ اہن ماجة من 


حدیث نس دکان النی جن لابعود مر رفا لا ہمد ٹلاٹء انتہی مختصر؟. 
وبسط الکلام علی الالة فی الاوجز أبضا وھذا الحدیث ذکرەان 
ا جوزی فی ا موضوعات وھکذا ذکرہ الحافظ أبوالذضل بن طاھر المقدمی 
فی ئذکرة الموضوعات ؛ وسثل عنه اہو حاتم الرازی فقال باطل ء وأقرہ 
الڈھی فی ا مبزان ؛ وذ کر السخاوی لہ شراھد فی اللقاصد الحسنة ؛ وقال 
ااسندی: لعلہ إن صح بحمل علی أنہ لتحقق مضہ أی بؤ خرحتی یتحقق عندہ 
نہ م بض : اھ . وأطال الزرفانی ااکلام عليه فی شرح المواہب . 

() قال الحافظ: قوله : ہ ا لمغمی عليه ء ای الذی یصیبه غثی تتعطل مه 
قوئہ الحساسة۱۱ھ نس وھ یئ دالمغمی : 
عليه ء وہو من قام بہ |الاغض_ اء وہو الفٹی وہو تعطل جل القوی 
الحساسة ۰ اھ . وقال الحافظ : قال ابن المنیر : فائدة الترجة أن‌لایعتقد أن 
عیادة الانمی عليه ساقطة اآفائدة لکونہ لایع بعائدہ ولیکن اپس فی حدیث 
۔ جار التصریج بأنہماعلما نہ مغمی عليه قبل عبادثہ فلعلہ وفق حورہما ء 
فال الحافظ : ہل ااظاہر من السیاق وفوع ذلك حال مجیئہما وقبل دخوطیا _ 


کی لامع الدراری 


( ہاب فضل*' من بصرع من الریح ) 


علہه ؛اویجرد ع ا مر رض بعائدہ ۲ توقف مشر و هە4المہادۃ علہه لان وراء 
'×ً“ذلك جبر غاطر اأملہ ومایرجی من برک دعاء الماند کوضع بدہ علی 
لمربض والمسح على جسدہ والنفث غليه عند التمو یذ إل غیر ذلك ١۱ھ‏ . 


(١)‏ لم بتعرض لہ الشیخ لظھورہ وزدة> للفائدہ فإنہم اختلفوا یق امحراد 
من الریح علىی قولین : فالاکٹرون علی أن المراد منہ مض محدث من حبس 
الرباح ؛ وقال بعضہم: إن المراد منہ مامحدث من أثر ا جن ء وف ا جمع عن 
النووی ی شرح مسلم ہ یرقی من ہذہ الریی ء اُرادمہ ا لجنون ومس ال جن ؛ 
وروی من ال٭ارواح أی ا جن لانہم کالریح والروح فی عدم [بصارم ١‏ اھ. 
قال ااعی: قوله ہ من الریح کلة من ء تعلِلة 6 ہسب الریح ۰٠ھ.‏ قال 
الحافظ :.انحباس الریج قد یکون سیباًللصرع وہی علة تنع الاعضاءالر ایسپة 
عن انفعاما منعاً غیرتام ء وسببە ریج غلیظة تنحبس ف منافذ الدماغ :او 
مخار ردیء بر تفع لب من بعض الاءضاء ؛ وقد ذمه“ تشنج فق الاعضاء 
فلا یہی الشخص مەعہ منتصہا ہل یسقط ویقذف بالزید اخاظ الرعٰوبةء وقد 
یکون ااصرع من الجن ولابقع إلامن النفوس الے یئ منہم [مالاستحسان 
بعض ااصور الانسیة وما لابقاع الذة بہ؛ والو ل ہو الذی یئبٹه ج یع 
الاطباء ویذکر ون علاجہ ء والٹانی(5) بحدہ کئیر منہم وبعضہم شبته ولا 
بعرف لہ علاجا إلا عقاو مةالأارو اح یر ۃالەلو یةلپندفع آثارالڈرواحالشریرۃ 
ااسفلیة : ومن نص ھنم علی ذلك بقراط فقال: ماذکرعلاج المصروع ھذا 


ہے 


(8) ای مہ یکون بسبب ا جن . 


ا رہ التاسع ْ 1٤‏ 


کوصسر.--ححییتت- ما 


إنما ینفع فی الذی سبه أخلاط , وأما الذی یکون من الأریاح فلا ء اتھی 
ختصرآ . قال ااعینی : وقد یکون ااصرع ەن ا لن ولایقع إلا من النفوس 
الحبیئة مہم وقال الشیخ أبو العباس : صرع ال جن للإنس قد ہکون عن 
شہوۃ وھوی وعشق كابتفق للاإئس مع الائس؛ وقد بقناکح الانس وا جن 
ویولكد ً 2+ 2 2 بغض ومجازاۃ مثل أن ڈیم : بعض ۔ 
الناس أو یہول علی بعضہم أو یصب ماء حارا و بقتل بعضہم ء وإن کان 
الإفس لا بعرف ذلك ء وأنکرطائفة من المعتزلة کا بای وأ بکر الراذی_ 
وعمد بن ذکر یا الطیب: وآخرون دغول ا جن ف بدن الصروع راعالرا 
وجردروحین ق چسد مع إفر ارم بوجود ان وھذا عرط وذکر 
و الح۔۔نالاشمری فی مقالاتأھ لالسنة والماعة أنہم یقولونإنالجن‌یدخل 
فی بدن الصر وع کاقال اللہ عزوجل ہ الذین بأکلون الرہا لایقومون للا کا 
قوم الذی تخدطه الئہ ۔طان بن اس وقال عد الله 7 جرد بن حضل : 
قلت لی إن قوما یقولون إن الن لاتدخل فی بدن الإائس ؛ فقال :ا بی 
یکذہون و ہو داء یت' کلم علی لسانەء وق ححصسصسدث ام ان الذی رواہ 
اوداود وغیرہ قول رس لان صل اللہ تعا ی عليه وسل: رآخرج عدوات فا 
رسول الہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم ء وقال القاضی عبد الجبار : أجسامهم 
کاظمواء فلا منع دخوظم ق انان الائس کا بدخل الریح والنفس المتردد ۱ 
اواللہ أعلم ١ا‏ . فلت : رک مافی ا لشکاة من روابۃ الشبخین عن نس : 
إن الہطان بحری من‌الانسان بجری الدم ومات تقدم تی کلام العینی من قولہ 
و وقد یولد بدنہما ولد . یوہذہ مافی ا مشکاۃ ہروایة أی داود عن عائشة قالت: 


بد لاہم الدراری 


) باب عادۃ'“الشر غ‌َ 
( باب ما یقال لبریض وما جیب ) 
یعنی') بذلك أئہ ینبغی للعائد أن بقول خیرا وللمریض أن بحسنالظن 


فال رسول اللہ پل : ہل رن فیک المغرہون ؟ فلت : وما ا مغربون؟ قال: 
الذین پشترك فہم ا جن . 

(١)م‏ یتعرض لہ الشیخ لظھورہ وزدتہ تتمم الفائدة ؛ قال الکرمانی : 
قالوا إنا یعاد ا مشرك لیدعی إل الڑسلام إذا رجی إجابته إليه : وأما إذام 
یطمع فی إسلامہ فلا یعاد ؛ اھ . وحکی الحافظ ہذا النقول عن اہن بطال مم 
قال : والذی یظھر أن ذلك مختلف باختلاف المقاصد فة_د یقع بعبادتہ 
مصلحة أآخری ؛ قال ا ماوردی : عیادة الذی جالزۃ والقربة موقوفة علی نوع 
حرمة تقتزن بہا من جوار أو قرابةء اھ٠‏ قلت : ذکر ف الشرح الکبیر 
للحنابلۃ عن أحمد فیه رواپتان : وف الدرالختار : وجاز عیادتہ بالاجماع ؛ 
وفی عبادة اجومی قولان ء قال ابن عابدین قوله ہ عبادتہ ء أی عیادة مسا 
ذىاً نصرانا أو پہودیا للانہ نوع ہر فی حقھم ومانہیناعن ذلك ؛ وصح ان 
النی میا عاد یہودیا “وقولہ ء فی عیادة الملجومی إححء قال فی العنایة : فی : 
اختلاف الشایح فنہم من قال ب4 لانہم أمەل الذمہ وھو المروی صن عد؛ 
ومنہم منقالم أہمدعن الاسلام من الیھود والنصاری : ألاتری أنە لاباح 
ذیحة اللجوس ونکاجھم ٠ھ.‏ زظاھر ا تن کالاثنی وغیرہ اختیار الاول 
از تھی مختصرآ . 


() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ظاہر , وآشار بقولہ ہ ان بقول لرۃض 


ا جرء التاسع +٤‏ 


ہربہ فلا یتکلم بشر وأفضاً فی الحدیث دلالة علی أنہ لا باس لو تکلم بئی ء 
ما بیمد إذا لم یکن علی سییل‌الشکوی . 
قولہ :( فسدوا وقارہوا) یعنی() إذا م پکن العمل کافیا فی إدخال اجنة 


خیرآہ إلفرل کا دلا ,اس طہھور إنشاءانقہ تعا ی ء وہ قولہ ہ أنعسنااظن 
بربہ ء إل رد النی پل علی الاعرابی إذ قال : دکلابل ہی می اح وبةولہ 
سوا اس لونکلم بشی ہلل قول ان مسعودہ إنك اتوعك وعکا شدیداء 
وإفرارہ کل بقولە , نعم ہ وقال الحافظ : فیە بیان ماینہنی أن یقال عند 
ا مر یض وفائدۃ ذلك؛ واخرج ان ماجة والترمذی من حدیث آئی سعیلد 
رفعہ : ہ إذا دخلتم علی ا لربض فنفموا لہ فی ال٭اجل فان ذلك لایرد شیئاً 
وھو یطیب نفس المریض وقولہ ہ نفسوا ء.أی أطمعوہ فی ا حیاۃ فی ذلك 
تنفیس ما ہو فیه من الکرب وطمانینة لقلبه ء قال النووی : وہو معنی 
ةرلہ فی حدیثان عباس‌العران :ءلاباسء واخرجِابنماجة عن حمررومه: 
د إذا دخلت على مریض فرہ بدعسسو لك فإِن دعاء ہکدعاء ملا ١۱۰ھ ٠‏ 
والوجہ عندی‌أن الاماماابخاری أشار بالترجمة عل عادتەالمتمر ۃإل حدبثٹ 

الڑھذی اذ کور والتنفیس فی ا حدیث الژانی ظاہر فی نولہ پا لئاس 
وآمافی الاول فنی حدیث ابن مسعودہ إنك لتوعك وعکاً شدیدا ء یعنی 
ھذہ عادۃ مستمرۃة لك ؛ لیس ہام جدید خاف منە . 

0 الرقاق ف , نا ب القد وآلمداومة عل العمل لن بنجی 
اُحداً منم عملہ ؛ وبسط الحافظ ألفاظالروانات الواردة فی ھذا المعیفقال 
ق روابة ''طاہالسی بلفظ ہ مامنکم من‌احد پنجپہ مل ء ولمس(من حدیثجابر . 


٠‏ لامع الدراری 


ہلا یدخل أحداً مک علہ الجنة ولا جحیرہ من انار ء قال : ومعنی قولہ 
٣‏ پنجی ہ بخلص ہء واانجاۃ من اائی۔ التخلص من , قال اہن بطال فی ام مع 
بین ‌ھزا الحدبث وقو لہ تعا ی د و لك ااجنة الی أورئتەوھا ماکنتم تعملون ء 
مامحصلہ أن تحمل الاَیة علی‌أن ااجنة تنال المنازل فیہا بالاعمال فان درجات 
الجنة متفاو تة محسب تفاوت المعمال ء وآأن حمل ا حدیث على دخول 
الجنة وا لود فیہا ء مم اورد عل‌ھذا الجواب فوله تعالی : د سلام علیہ 
ادخلوا الجنة با کنتم تعملون ء فصرح بأن دخول اجنة أیضاً الاعاز ۱ 
وأجاب,أنہ لفظ بحل بننہ الحدیث ‏ والتقدیر: ادخلوامنازل ااجنة وقصورھا 
اکم تعملون ولیس ا مراد بذلك أصل الدخول ؛ مم قال : وبجوز ان 
پکون الحدیث مفسرا الیة والنقدیر: ادخلوهابماکنتم تعملون مع رحة اللہ 
لم و تفصْلہ علوم زل آخر ماہسطہء حی قال : قال 7 زی: : پتحصلءن 

ذلك أربعة أجوبة : الاول : ان التوفیق للعمل من رحة اللہ واولارحةاللہ 
السابقة ماحصل الیمان ولا الطاعات ؛ الناتی : أن منافع العبد لسیدہ فعەلہ 
ستحق لمولاہ فھما أنەم من'الجزاء فھو من فضلہ : الثالت : جاء فی بعض 
الاحادیث أن نفس دخولااجنقبر ح4 اشو اقنسام الدرجات بالمال:الر اہم: 
أن أعمالالطاعات کانت فیزمن یسیر وااثواب لابنفد ء فالانعام الذی لا بنفد 
فی جزاء مابنفد بالفضل لا مقا بلة ااعمال ء 


م ق الحافظ بعد ماوەسط الکلام : ویظھرنی ا مم بین الانة والحد: لت 


جرا ٠:‏ ب آخر وھو ان عحمل الحدیثعل ان االعمل مرنز‌حیٹث ہو عللاپس: تفید 


یت۹ رکا 


ىە العامل دخول انة ما ٰ یکن مقبولا ء وإذا کان کذلك فام القبول إلی 
اللہ تعالی ؛ و( تھا محصل برحة الہ لمن یقبل‌منہ ؛ وعلیہذا فعنی قولہ دادخلو! 
الينة ما کننم سازت آی سافن سز اقرلہ : رايث اقشق 
جزم بأن ظاہر الا یات أن دخول الِنة بسبب الاّعمال واجمم بینہا وبین 
ا جدیث أن التوفیق الاّعمال وا حدایة لاڑخلاص فہا وقبوطا إنھا ہو رحة 
الہ وفضلہ فیصح أنہ م بدخل بمجرد العمل وہو مراد الحدیث . وبصح أنہ 
دخل پ۔بب العمل وہو من رحمة اللہ تعا ی انتہی مختصراً . قال القاری فی 
ا مرقاة ٹی حدیث وفد عبد القبس : ودخول ال ِنة إنما ہو بفضل اللہ لکن 
ااعمل ااصالح سببه کا ان الا کل سبب الشبع والمشبع ہو الہ تعالی بفضلہ 
إذ لا بحب علی الہ سبحانہ ء تم قال بعد بسط الکلام والتحقیق : إن المراد 
پالحدیث انتفاء دخو طابالعہەل علی وجھ العدل و إثہاتہع لی طر یق الفضل ؛ انتہی. 
والاؤ جه عند ھذا المبد ااضعیف أنہ لا تعارض بن ہما فان دخول ال جنة 
وترتب الدرجات کلیہما ھن فضل اقہ تعالی ون زحته ولکن‌فضلہ عر اہ 
غالباً پترتب علی الاعمال ہ فالمءلة القریة رحمتہ ةعا ی والعلة البعیدة الّاعمالء 
فیصح النسبة إلی کلیہما ء وقال السندی قولہ ہ لن بدخل أحدا إلخ ای 
لایستحق بعملہ دخول ا جن من غیرفضل منہ تعا ی فإن عملہ أقل قلہل با انظر 
ِل الجنة فنکیف وہو ما عمل ھذا العمل إلا بعد آن اسیغ علیہ مولاہ نعمہ 
ظاہرة وباطنة وأنەم علیہ بما لا سحصی قبل العمل وبعدہ ء ہل التوفیق للمەمل 
والنیسیر لہ من نعمەء فلو فرض لعملہ جزاء فقد استوفاہ قبل العمل وبعدہ 
ہوجوہ فھل ِستحق ااجزاہ بعد ذلك عل ھذا العمل فضلا عن أُن جزیہ 


بن لامع الدراری 


فلا بجوز لم أن تن ڑکوا ااعمل بالکلیة بل سددوا )٥(‏ اعحمالک وأصلحو! 
أنما!۔کم وفار بوا ا حیر إن لم کن ان تدرکوہ کلە . 


بالجنة ؟ فإدخال اللہ تعالی [إباہ الجنة فی مقابلة ھذا العمل أو بسییه تفضل منە 
وإ(حسان لایستحقہ العبد بعملہ ہ فلا بنافی ا لحدیث نو قولہ تعا ی : ہ وتلك 
الجنة التی ء الأیةء سواء جەل الباء للقابلة أو للسبية ء أھا ا مقابلة فلاّنہا 
لانقتضی ا مساواۃ ہل قد بکون [حساناً محضاً کا هھنا ء وأما السبیة فلانہا 
سہبیة جعلیة فجعل ذلك العمل سیباً للدخول ااجنة عین الإ حسان کا لا بخنی ٠‏ 
ول ھذا یشیر قولہ ہ لا أن یتغمدنی الہ ء إل آخرما قال , م قال : قولہ 
دفسددواء فعناہ فتوسطرا فی الأحمال ولا تفرطوافہاء إذ لیس المدار 
علیہا ہل علی الفضل ہ والقہ تعا ی أعلم اھ . 

() تقدم نحو ذلك فیکتاب الإیمان فی ہ باب الدین یسر إخح ء وتقدم 
فی ہامشه هناك شثیء من اابسط فذلك ء وف ھاہش البخاری ھناك عن مم 
البحار : قوله ہ فسددواء أی اطلبوا السداد أی الصواب بین الافراط 
والتفریط ٠‏ وإن عجزت عنه فقارہوا أی اقربواعنہ أو قاربوا تاکید 
للندید ١۱۰ھ‏ . 


کتاب''الطب 


0 بتعرض لہ الہ شیخ قدس سرہ وزدلہ نیا عل اختلاف النسخ 
نی ذلك , قال الحافظ : کذا 7- ملا النسنی نج کتاب ااطب أول کفارةۃ 
ا مرض ء ول یفردکمتاب الطب ء وزاد فی نسخة الصغانی : والادویة والطب 
بکسر المھملة ١‏ وحکی ان السید تثلیٹہا ء والطہیب ہو الحاذق بالطب ء 
ونقل أھل اللفة أُن الطب باللکسر ہ یقال بالاشتراك لللداوی وللتداویٰ : 
وللداء أیعنأً ء فھو منالّاضداد إل آخر ما بسطف معناہ ء قال الکرمانی 
وھو علٰ یعرف بہ أحوال بدن الإنسان من جهة ما یصح ویزول لتحفظ 
الصحة حاصلة وتسترد زاللة ء وقال القسطلانی : الطب بنثلیث الطساء 
اللھملة ء قال فالقاموس : علاجالجم واانفس والرفق والسحر ہ وبالکر 
الہوۃ والآرادة والشآن والعادة ‏ وہالفتح ا اہر الحاذق بہ لہ کالطبیب 
والطبیب الحساذق فی کل ثیء ؛ وخص بہ ا معالج فی العرف لک نکرہ 
قسمیتہ بذلكک لقولہٴ لغ ہ أنت رفیق وا الطبوب ءأی أنت ترفق بامر رض 
واقہ الذی پبرئہ ویعافیہ ء وترجم لہ أبوئع کر اهية ان پسمی الطبیب اللہ 
والططب نوعان 800 7 5 جاہ بہ النی مو عن اللہ تعامیٰ؛ 
وطب الابدان وھو ا مراد ہہ ھھنا ء وەنہ ما جاء ءن ااشارع صلوات اللہ 
وسلامہ علیہ ؛ وملہ ما جاء عن غیرہ واکثرہ عن ااتجربة ء وہو قسمان : 
عا لا بحتاج إل نظر وفکر کدفع الجوع والەطش : وما حتاج إلیہماکدنع 


-)٤ ۱‏ -۔ لاہم الدراری 


پچھس تت7 


(ہاب ھل یداوی'' الرجل المرأۃ إلخ) 


ماعدث ف اہدن مامخر جە عن الاعتدال ما تفصیلہ فی کتبالقوم فلا نطیل 
ہذکرہ ء وف کتانی ا مواہب اللدنیة جملة عنە ء اتہی مختصرآ. قلت : وبسط 
اشیخ اہن الم زاد المماد ق هد لا ق الطب الذی تطبب بە کاو ؛ 
وبین مافيه منالحکة ال یعجز عقول أکث الّاطباء ءن الوصول|لیا وقال: 
کان من هدیه ا فعل ااتداوی فی نفسهء والامر به ان ا مرض ھن 
أداہ وأححابہ ولکنم یکن من هھدیہ ولاھدی أعا,ہ استعمال ھذەالادوبة4 
المرکبة ال تسمی إقراباذین ہ بل کان غالب أدویتہم بالمفردات ؛ وربا 
أضافوا إل اللفردھا یعاونہ أو یکر سورتہ ء وھذا غالب طب الآھم علیٰ _ 
ااختلاف اأجنامہا من ااعرب والترك وأھل البوادی قاطبة ء وڑما عی 
با مرکبات الروم والیو نانیون ء واکثر طب ا ند بالمفردات ؛ وقد انفق 
الاطباء علی أنہ متی اُمکن اتداوی بالغذاء لا بعدل إلی الدواءء ومی امکن 
بالبسیط لا بعدل إلی المرکب : مم بسط الشیخ ابن القبم ق بان طبہ کنا 
للمراض الحاصة . ۱ 

(١)م‏ یتعرض لہ الشیخ ندس سرہ لظھورہ وزدتہ نکیلا للفابٔدة لان 
فیہ ثلاٹ [شکالات : الٗاول أنہ لیس فی الحدیٹ ذکر ا لمداواة ہ والثای 
لوس فلا بثبت بالحدیٹ إلا أحد ا جزئین من الترجة ؛ والئالٹ وجھ زیادۃ 
ہل فی الترجة , قال ال حافظ : ذکر فیہ حدیث الر بیع ولیس فی ھذاااسیاف 
تعرض للمداواۃ ملا ن کان یدخل ف یعحوم قوظا انخدموم و لم وردالحدیث 
اللذکور بلفظ : وتداوی ال جرحی فء ہاب مداوۃ النساء ا جرحی ء من کتاب 


ا جرء التاسع ٥‏ 


) ورواء القەی اخ () وھذا الَمیٰ2٥١)‏ غیر القمی المعنبر ق الروافنض ' 
فلا رن اأُحدا قول الرِفَضة إن‌ااقمی معتبر حی 5 من روا الٰخاری ۰ 


۱ الجھاد ؛ فجری البخاری علی عادتنہ فی الاشارۃ إلی ما ورد فی بعض ألفاظ 
الحدیث وبؤخذ حم مداواۃ الرجل المرأۃ منہ بالقیاس وانمالم بحم بالحکم 
لاحتمال ان نیکون ذلك قبل الحجاب ہ أو کانت المرأۃ تصنع ذلك بمن یکون 
زوجا ما أُوحرماً ء وآما حم امسألة فیجوز مداواة الاجانب عندااضرورة 
وتقدر بقدرھا فم| یتعلق بالنظر وا جس بالید وغیر ذلك ء اھ . وقال فی 
الجھاد وفیہ جواز معالمة المرأة الاجنبیة الرجل الاجنی لاضرورۃ ء وقال 
. ابن بطال : ویختص ذلك ہذوات انارم ثم بالمتجالات منہن لان موضع _ 
ال جرح لابلتذ ہللسہ بل یقشعر منەا لد . فإِن دعت ااضرورۃ اغیر ا منجالات 
فلبکن بغیر مباشرۃ ولا مس . ویدل علی ذلك اتفاقہم علی أن الرأۃ إذا 
مات ولم توجد امرأة تفسلھا أن الرجل لا یاشر غسلھا بالس بل یغسلھا 
من وراہ حائل فی قول بعضہم کالزھری ء وفی ةول ال کش تیعم ؛ وقال 
الٴوزاعی تدفن کیا ھی : قال ابن ا لنیر : 'الفرق بین حال المداواۃ وتغسبل 
الی ان الفسل عبادة وا لمداواۃ ضرورة ء والضرورات تیح ال حظورات 
اتہی مخنصرآ . والجزہ الأاول من اترجة أئبتہ الثراح کلوم ہالقیاس . 


(١ُ)‏ قال الکرمانی ٤‏ القەمی بظم المای وشدہ امم بعقوب گ٠‏ عبد الله 

ا ن‌سعد 7 إل آم بلد بعراق امجم ٦‏ 5 :۰ وقال الحافظ : وھز من‌أەل 
اقم ونزل الری : قواہ اانسائی ؛ وقال الدارقطنی لیس بالقوی ؛ ومالہ فی 
البخاری سوری ھذا الملوضع ۰ھ. وقال المٍی : قم مدِنة عظیم4 حمین4 


71 ۱ لام الدراری 
-س.-٦ج.,٢- ٠.٠.۴۵۳٢‏ س٣۴۳٠‏ سس ےس سس سس سس شی یٹ سس کک 
(وکذب بطن أخحيك فيه(' مجاز والجامع الدلالة والقصود ان بنتفع 
وبخبرك آنہ پستضر فکان کذباً حیث أظھر ما أبطی خلافہ وأراك 
خلاف الواقع . ٴ 


وعلہہا سور وأهلھا شیعة ١اھ.‏ وبسط الکلام علی موضع قم ف معجم 
البلدان ء وبین حدودھا وأحاظھا ء وقال : لا پوجد فیہا سنی ء؛ ئم قال : 
وقد نسبوا إلہا جماعة من ہل العلم منہم أبو الحسن یعقوب بن عبد اللہ ۱ 
ؤمنہم أہو الحسن علی بن موسی بن داود ء وقیل اہن ہزید القمی صاحب 
أحکام القرآن ومام ا حنفیة فی عصرہ٠‏ اھ . ورقے عليه الحافظ ف الہذیب 
خت والاربعة ء وقال : قال أبو القاسم الطبر انی کان ثقة ء وقال أبو نیم 
الاصہہانی: کان جربر بن عبدالمید إذا رآہ قال : ھذامؤمنآلفرعون:اتھی 
مختصرآ , وما آفادہ الشیخمن أنہ لیںمن الروافض بە جزم شیخنا فالہذل 

إذ قال: لیس ہو بابن بابوبہ القمی الرافضیکا زعمه بعض التآخرین ١اھ.‏ 
وھذاظاھر فان الرافضی ہو اب بابویہ : ور اویالبخاری ان عبداللہ بن سعد 
وقد ذکرہ الحافظ فی مقدمة الفتح فی سباق أماء من امن فی من رجال 
البخاری ٹی المعلقات . 


() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ ہھنا ختصرآ . وأوضح منہ ما قالہ نی 
الکوکب إذ قال : قولہ کذب بطن (خء فیا أآراك من أن یستقضر بہ مع 
آنە لا یستضر بل ینتفع فی الحقیقة ء وکان یفیدہ الاستطلاق إلا:آن الظاھر 
للرانی کان ہو الضرر فکان الذی قالہ الٍظن بلسان حالہ من الاستضرار 
کان کذباٌ ١۱ھ‏ . وما آفادہ الشیخ قدس سرہ أوجہ ا قالہ للکرمانی إذ قال : 
قولہ د صدق الہ ہ أی حبث قال تعالی ہ فیه شفاء للناس ء والعرب تستعمل 


الکذب ممعنی الطاأ والفسادء ویقالکذبس“عی أی زل ول یدرك ما معه 
فکذب بطنہ حیث ھا صلح لقبول الفاء وزل عن ذلك ١ھ.‏ وھکذا 
کا الحافظ عن ال حطانی وغیرہ ء ثم قال : وقد اعترض بعض اللاحد 
فقال المسل مسہل فکیف وصف لن وقع بہ الاسپال ؟ وا جواب ان ذلك 
جھل من فائلہ ء ہل ہوکمقولہ تعای ہ ب لکذبوا یسا م حیطوا بعلهء فقد 
اتفق اللاطباء علی أن ا رض الواحد مختاف ءلاجه باختلاف السن والعادة 
والزمان والفذاء لألوف والندبیر وقوة الطبیعة ء وعلی أن الآمپال بحدث 
من أواع منہا ابعنة التی تنشاأ عن تخمة ء واتفقوا علی ان علاجھا پتزك/ 
ااطبیعة وفعلھا ء فان احتاجت إلی مسہل معین أعینت ما دام بالعلیل قوۃ ء 
فکأن ھذا الرجل کان استطلاق بطنہ عن‌تخمة أصابتہ فوصف لہ النی وٹ 
المسل لدفعالفضولا جتمعة فی واحی‌العدة والًامعاء :ما فیااعسل من‌الاء 
ودفع اافضو| ل اتی تصیب ا لعدة من أخلاط ازجة تمنع استقرار النذاء 
فہا وللعدة خ لکخمل النشفة فإذا علقت بہا الاخلاط اللزجة أسدتا 
وأفسدت الغذاء الو اصل(لہا فکان دواڑھا باستعیال مایجلو :لكالاخلاط ولا 
شیءفی ذلك مثل العسل ہ لاسما إن مزج بالمناء الحار ء وإنمام یفدہ فی أول 
مرة لن الدواء بحب أُن بکون لہ مقدار وکیة بمحسب الداء إن قصرعنه مغ 
یدفعه بالکلیِة وإن جاوزہ أُوەی ااُوة وأحدث ضرا آخخز فکأنہ شرب 
من أولامقداراً لا بی مقاومة الداء فأمرہ معاودة سقیہ فلا نگررت 
الشر بات حسب مادة اللداء برأ بإذن اللہ تعالی ہ وف قولہ کل : ہ وکذب 
بطن أخيك , إشارۃ إلی أن ھذا الدواء نافع وآن بقاء الداء لیس لقصور 


۸" ۱ ۱ لامع الدراری 


قولہ : ( سبقك بہا عکاشة ) و[نا) قال ذلك لعلبه بأنہ لیس فیہ من 
الحصال ما بجعلہ مستحقاً لتلك ا عزَلة غیر آنہ صلی اللہ عليہ وسل أخر 
ہذلك بحیثٹ لا یؤدی إ ی کسر قلە . 


(باب؟* المغام) 


الدواء فی نفسه ولکن لکثرۃ ا مادۂ الفاسدة ء فن م أمرہ یمعاودة شرب 
العسل لاستفراغھا فکا نکذلك وبرأ بإذن اللہ ؛ إل آخر ما بسطه . 

)١(‏ ھمکدا آفادہ الشیخ قدس سرہ فی الکوکب إذقال : لیس ااراد 
ما فھمہ الشراح ھھنا بل ال 2 إِلك لس دہ امثانة فی الصفات اللذکورۃ 
حی ا2ك منہم ء وأما عکاشة فقدکان ١۱ھ‏ . وأجمل فیہامشەالکلام 
علی قوال الشرا ح فی ذلك ؛ فقال : قیل کانہ لے مم بزذن لہ فی ذلك المجالس 
بالدعاء إلا لواحد ہ ومعنی الحدیث علیغتار اك شیخ سبفك عکاشة ١ای‏ بہذہ 
الصفات النی ادیر الٗامر علیہا ء وقیل إنە کان منافقا ٠‏ وقیل سال عکاشة ہصدق 
القلب فاجیب مخلاف الثانی ء یعنی سأل حرصاً علی عکاشة ء وقیل أنکر 
نے حسما التسلسل ہ وقیل علم بالوحی الاجابة فی عکاشة دون غیرہ , 
وقیْل کان فی وقت سژال!لول ساعة الاجابة وانقرضتفی وقتالژانی:اتہی 
مختصرآمن الفتح وزیادة عليه . فالمذ کور هھنا سبعة اأجو بة مع مختار 
الشیخ ء وسیاتی شیء من الکلام علی ہذا الحدیث فی باب د یذخل الجنة 
سبعون الما بغیر حساب ء من کتاب الرقاق . 

)٢(‏ مٰ بتعرض لە الشیخ قدس سرہ وزدته تنبیہا علی إشکال یرد علی 
الترجة أن حقھا أن تذکر فی کتاب ا مرضی السابق دونِ کتاب الطب ؛ 


وم یتعرض لذلك الاشکال أحد من الشراح ؛ ویمکن النفصی عنە ان الإمام 
البخخاری ذکرہ لقولہ کیل فی الحدیث دفر من انجذوم ء وھی من الیة 
ا ان نات الطب ٠‏ ولا یرد آنہ سیآتیق و الکتاب بعض الاٗبواب 
اللتعلقة باللآمراض ء لان للتوجیہ فیہما مساغاً کیا لاغنی ء ویشکل علىی 
ا حدیث ان ظاہرہ مخالف لقولہ کا ہ لاعدوی ہ قالالکرمانی : قال ابن 
بطال : قیل ہومنافض لفولہ ۰ لاعذویٰ ء قلنا إنە عام مخص وص أی لاعدوی 
لا من ا جذام ء وقال أبضا إن أمرہ بە م یکن للاإارام . وقد صح أن النی 
صلی الہ عليه وسلم کل مع انجذوم ء وقال بمضہم لاعدوی بطبعه ولکن: 
قد پکون بقضاء اللہ وإجرائہ العادة فی التعدی من انجذوم ہ قال الخطاق : 
انجذوم تشند رانحتہ حتی بتضرر بە من أطال بجالسته ورما زع ولدہ 
إليه ولذلك جعل للمرأۃ ا حیار إذا وجد الزوج مجذوعاً ء وقیل نما أمرہ 
باافرار لانە إذا راہ (ك) صیح الدن سلما من الاَة ای بہ عزمت حسرلہ : 
واشتدافه علی ما ابت لی بە ونمی سار ما انم اللہ به عليیةف فیکون 27 لن 
أخبہ وہلائہ٠‏ اھ . وب۔ط الکلام علی ذلك فی الڈوجز أشد البسط فالطیرۃ 
وف حدیث ہ لابحل الممرض علی ا لمصح ء وف لفظ لبخاری ٭ لاپورەن 
ممرض علی مصح × وقد اختلفوا فیذلك على أقوال عدیدۃ : الاول والنانی 
ار جیح ؛ وقد سلکہ فریقان اأحدھا سلك ترجیح الأخبار الدالة علی 
نی العدوی وٴزییف الااخبار الدالة علىیعکس ذلك ہ والفریق اثانی سلکوا 
فی ال جیح عکس ھذا فردوا حدیث لاعدوی ہأن آہا ھریرة رجع عله ؛ 
ورد بأن ا حدیث ثبت من غیر طربق ای ھریرة ء فالصواب الذی علٍه 


(ھ) کذا ففاأصل ۱١‏ زٴ 


َ“" لاہم الدراری 


المہور ا مع بینہما ؛ فإن طریق الترجیح لایصار إلیہا لا مع تصذر الخع 
وہر مکن ء فھو أولی ؛ وفی طریق ا مع عدۃ مسالك أحدھا نی المدوی 
جملة؛ والامر بالفر ار لرعایة خاطرالنجذوم کا تقدم قریاً فی کلام الکرمانی: 
الثانی: حمل الحطاب بالننی والائات علی حالنین مختلفتین ؛ فحیث جاء 
ہ لاعدوی ء کان ا خاطب بذلك من قوی یقینہ وصح توکلہ محیث یستطیع 
ان دفع عن نفسه اعتقادالعدوی ہ؛ وعلى ہذا بمل حدیث جاہر ف الا کل _ 
مع ا ملجذوم ہ وسار ماورد من جنسہ ء وحیث جاء ہ فر من الجذوم کان 
الخاطب بذلك من ضعف یقینہ فلا یکون لہ قوۃ علی دفع اعتقاد المدوی ء 
فارید بذلك سد باب اعتقاد المدوی ہ وقد فعل کیل کلا الآمرین لیتاسی 
بەکل من الطائفتین: الثالٹ: أن إثبات العدوی فی الجذام ونحوہ مخصوص 
من عموم النیءالرایع: أن انجذوم تشد رانمتہ حی یسقم من أطال بجالستە 
ومضاجعته : ولذا یأمر الاطھ تر مخالطة ا اجذوم لاعلی ار یق المدوی 
بل علی طریق النائر بالرانحة ؛ ولآن ا جرب الرطب فسد یکون 
بالہعیر فإذا خالط الابل أو حککہا وصل إلیہا بااساء الذی یسپل منه ء 
الحامس: أن المراد بالننی أن شیثا لابعدی بطبعہ نفیاً مسا کانت ا جاهلٰة 
تعتقدہ ہل ہإجراء اللہ تعا لی المادة فی ااتعدی ء السادس: العمل پنی المدوی 

أصلا ورآساًء وحمل الآمر بالمجائبة علی سد الذریعة اثلا محدث المخااط 
شیء فیظن أنہ ہسبب ال خالطة ء واختار الطحاوی ف معانی الآثار ھ۔ذا 
الملك : انتہی ملخصآً من الڈوجز ؛ فھذہ ستة مسالك فیابمع بین اللاحادیث 
والإثنان نی الرجیح فصار المجموع مايَة أقوال . 


ہہ -_سسرس سس سس سے 


قولہ (إحفظ إخ) یعنی٥)‏ بذك أنہ م یذ کرلفظ عليه وإنما ذکر لفظة 


7ھ ) اعم أولا أن ھذا مل مشکل لاختلاف نسخ ابغاری قی او 
الحدیث 07 نسخ اہندیةحد ثناعلی بن عبدالل ناسفیان قالالزہھری اح بلفظ 
وقدأعلقت علیہ مکذا فالمن, وف نسخة الحاشیة أعلقتءنہ ومکذافی نسخة 
اللکرمانیءوالنسخةا مصر یةالنی علیہاحاشِ السندی بافظ أعلقت عليه ء وھکذا۔ 
فی نسخةالمی ول یتعرضرا لاختلاف النسخ ؛ وھکذانیااقسطلای:لفظ علیہ 
ثمقال و لی ذرعنالمستمل والکشمپپنی عنه؛اتھی. وھکذا بلفظ عن4 فنسخة 
الفتج ء ولم بتعرض لاختلاف النسخ ء وبہ جزم فی تقریر الک إذقال: قولهِ 
وقد أعلقت علی ےه :_ ارات وفد اعلقتَ عنه لان ھذا روایة سفیان 
وسبصرح ہأن احفوظ عنه لاعليه ء فذلك تصرف من أحد اصعاب سفیان 
قصد النقل با لمعنی بحعل کا علی یمعنی عن کا ہو شائع ای ہوانا ان 
الصواب عندی فی روا الزھەری اعَلِقّتَ عليه اج ھر ا مروی ءن الڑھری 
ہروایة شعیب عنه کیاسیآنی فی باب العذرۃ قرییا ء وبروایة إسحق عن الزھری_ 
کا سیاتی فی ہاب ذات الجنب ہ ومالتا أنہم اختلفوا فی فاعل قولہ بین؛ قال , 
الکرمانی قولہ بین أی رسول اللہ کل ٠‏ وقال التہمی قال ابن ا مدینی قال 
سفیان : ای بین لنا الڑھری تنتین ء انتھی ٤0ھ‏ ۳۷۳۶" 
ڈذکر الفو لین‌العینی ؛ واقتصر القسطلانی عل‌الاول ؛ ویشکل علی قول التیمی 
سیاق الحدیث بلفظ معت الزھری یقول: بین لناائنین فِن کان فاعلہ غیر 
انی پل فییکون أحدا من فوق الزھری لا الزھری لقولہ بین لنا ۔ 


لی لامم الدراری 


عله ثم إن(١)‏ الذی ذکر عن لعله حمل اظمزۃ علی السلب والآزالة نہصح 
إرادکاہة عنصلة لہ بہذا ا معنی ؛ أ یکمنت أزلت عنەالعلاق , تمإنہ یسقشکل 
)١(‏ وف الکرمانی قالالخطانی: الصواب ماحفظہ سفیان ء وقدتجیە علی 
پمعنی عنءقالتعا ی ہ إذا اکتالوا علی الناسء ای عنہمء وقال النووی علقت 
عليه وعنه لغتان ۰ اتہی . وھکذا فی العپٍنی وزاد ء قال اہن بطال الصحیح 
أعلقت عله . ۱ ٰ 
٦‏ لاہذھب عليك أن هھنا اخثلافاً آحر فی الروایات وھو فی لفظ 
أعلقت ء فی البخاری فی روایة الاب أعلقت ۰ قال الحافظ فی ہاب العذرۃ: 
وتقدم من روایة سفیان عن‌الزھری بلفظ أعلقت ؛ وھھنامعلقا من روابة 
پونس عن الزھری علقت عليه بقشدید الام ء والصواب أعلقت والامم 
العلاق ۔- ہفتح ا مھملة -- قال عباض : وقع ف البخاری أعلقت وعلقت ۱ 
والعلاق والإعلاق ء وم یقع فی مسل إلا أعلقت ؛ وذکر العلاق فی روایة 
والاعلاق: فی رواية ء والکل یمعنی جاءت بہ الروایات لکن أھل اللغة إنما 
ہذکرون أعلقت : والاعلاق رہاعی ہ وتفسیرہ خز العذرۃ وھ اللباۃ 
إالاصبع ؛ ووقع فی روایة یونس عند مسل قال : أعلقت حزت : وقولە فی 
الحدیث معلامء أی لی شیء وقولہ ہ تدغرن ء خطاب للنسوۃ وھو بالذین 
المعجمة والدال ا مھملة ؛ والدغر غمز ا حلق,؛ انتہی . قالالکرمانی : قولہ 
.أعلقت من‌الاعلاق یإہمالالمین ء وہومعالجة عذرۃ الصی ورفعہا بالاصبع؛ 
والعذرۃ ۔. بضم ا ھملة وإسکان المعجہة - وبالراء وجع ا لق ء وذلك 
ا ملوضع ابا پسمی عذرة بقال أعلقت عنہ أمه إذا فعلت ذلك بە ء وحزت 
ذلك الم۔کان بأاصبعھا ودفعته ء وقبل کان عادتہن فی معااجة العذرۃ أن تأاخذ 


ا جرہ الناعم ۱ اوک 


.دا 


[نکار سفیان علی معەرفی رواإتہ کللة عن9؟ مع أُن نفسه پرویہ بکلمة عن ۱ 
یا ہو فی نسخة الا وااجواب ( یاض 9 ف الآصل] _ 


امرأۃ خرقة فنفنلھا فتلا شدیداً وتطعن موضعھا فینفجر منہ الدم ؛ وولە 
تدغرن بفتح المعجمة من الذغر بالمھملة ثم اللعجمة والراء وہو رفع ظاۃ 
الصی المعذورء وف ہمضہا تدغرن من ہاب الافتعال . وقولہ العلاق بفتح 
لمین وکسرہا وفی بعض الاعلاق مصدرء ومعناہ إزالة العلوق وھ الداھیة 
والالة١اھ.‏ ۱ ۔‫ٌ'0...) 

)١(.‏ ھکذا فالآصلء وہو زلة ظم؛ والصواب بدلە کلة عل مع ان نف-+ 
پرویہ بکلمة على کا ہو فی ذعخة ال٘ن ١٠ھ‏ . لان ما فی نسخة ا مان هو بلفظ 
علی لا بلفظ ءن ء ولا [نکار سفیان علی معمر فی روایتہ کلة علی لا علی 
کلة عن کماری ؛ ویؤید ذلك ما تقدم قرییا عن تقریر ال مکی . 

)٢(‏ بیاض ف الاصل بقدرسطر وبظھر الجواب یا فی تقریر ا مکی إذ 
قال بعدقوله ا ملذکورقریا بعد ةقولہ قصد النقل بالمعنی ہل کاة علی پمعیءن 
کاہوشائع ء مم الفرق ینہما ِن أعلقت عنہ ییعنی أزلتالعلقة عنە ء وا مەزۃ _ 

للسلب ہ وأعلقت عليه یعنی جعلت الیء معلقا عليکتعلیق القلادةۃ أونحوہ . 
علعنقه ؛ ولاشك ان ھذا المعنی لابستقے ہھناء فالصواب ماحفظه سفیانء 
أما معمر فقد آصد النقل وجعل کٴاة علی بمەنی عن تذیہاً علی أُن إزال ااعلقة 
علی ھذہ ا یلق ضررعليہ ء قولہ : ووصف سفپان إلحء یعنی بین لنا سفیان 
ہیئة محنيك الغلام والاعلاق عنه ء فأدخل [ہامه فی حنک مریدایہ انبرنم 
حنکہ الٛاعل بإبہامہ إلالجانب اافوق کا تفعلہ المرأۃ بالصیءقولہ وا یقل یع 
بین لنا ہبئة تحنيك الغلام بالإشارۃ لا بالقول ہان بقول اعلقوا عنه شیتا ؛ 


٤‏ لامم الدراری 


( باب امھی'''من فیح جہنم ) 


فالحاصل آنہ اکتنی فی بیان ھیئة التحنيك بالإشارۃ ول یضم متھا ابیاںں . 
باللسان بأن یقول : أعلقوا عنہ أی عن الغلام شیثاً ‏ قولہ دعلقث عليہء 
التفعیل للسلب وکارة علی یمعنی عن ہ اع أن أعلقتعنەئص فإزالة العلاق ء 
. أآما أعلقت علیہ أو علقت علیہ فشترک إن جع ل کل علی بمعی الاستعلاء فھما 
معنی التعلیق ؛ وإن جعلت بمعنی عن فھما یمعنی الإزالة ١اھ.‏ قال القسطلانی 
وا ممرۃة فی أأعلقت للاٍزالة أی أزلے الَفة عن١۰٦ھ.‏ 
(١)لمیتعرض‏ لہ الشیخ قدس سر ہ ھھنالانہ أجمل الکلام عليہ فی الکوکب 
إذقال : لاحاجة إل تخصیصہ بقضم من أقسام ا می ء بل اللامر باق علی 
ع ومہ غایة اللامر أن النبرید قد یضر امریض ا حموم بوجہ آخر لا لجهة 
ا می نفسہاء اہ وبسط شیء من الکلام علی ذلك فی ہامش الکوکب ؛ 
وأبَط منہ فی الڈوجز؛ وفیە أیحاث عدیدة لطیفة فی المراد من فیح جھنم: 
وف أن ا مراد من ا ماء ماء زمزم خاصةکا ورد ہ أو عام ء وف امراد من 
التبرید : ھل المراد منہ الاغتسال أو الشرب أو الرش أو صدفة ا ماء ؟ 
کیا قبل ؛ وف أنہ ینفع ای میم أنواعہ أُو ختص بنوع منہ دون نوع ؟ 
وف ا جواب مما ورد علیہ بعض الّاطباء ا جھلة أنہ بضر با می ء فارجع 
إله لو شثت التفصیل ؛ وکتب فی حاشیة الکوکب : أنہ وقم فی سالف 
الزمان فی بلدة میں تہ شدۃ اممی ء وقد ضاعفیہارجال کثیرون: فعمل مولانا 
محمد قاسم النانوتوی بہذا اامسلاج الفسل فاشتی سبعمالة نفرء وہ در 
مشانا ء انتہی . وعا بحب التذيه عليه أن المبرة فی أمثال ھذہ الامورلفوۃ 
الإ یمان وشدۃة الاعتقاد کا لا بخنی ء وقال السندی, : للحدبٹ أوبلات 


( باب؟'“مایذ کر ف الطاعؤن) 
( باب النفث ف الرقیة ) 


ات ٠)‏ اہتر جمه الروایىة می علل وع مقایپہ4 وتعدرة لحم لوجود 
عاتهء وانہ اع . ۱ 


کئیرۃ أشار اللصنف إل بعضہا محدیث أسماء ا مذکور بعد ذلكء وقد سبق 
فی الکناب إشارۃ إل أن المرادِ پماء زەزم ء وعا بحتملہ الحدیث ان یکون 
کنایة عن تفطیة ا حموم والسعی فی خروج اامرق منە ما أمکن علی أنااراد 
بالمناء العرق ا معلوم أنہ پبرد ا می ہ وبحتمل أن یکون'کنایة عن الاشتغال 
ا یستحق بہ ا حمومالر حة من‌التصدق وغیرہ من اعحال ابر ء على أنامراد: 
بالمساء ماء الرمة المعارضٗ لنار جھنے ١8ھ‏ . ْ 
(١ٰ)‏ بتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ تنہہپا علی أن لفیخ قد ال 
الکلام على االطاعون والفرار منہ فی الک 7- وتقدم قٰ للامع الاشکال _ 
علی حدیث د لایخرجک لا فراراً منه ء فأہواب ما ذکر عن بنی[سزائیلء 
وتقدم البسط عل الطاعون ف الوجز 


.(ج) قال الحافظ فی وجہ المناسبة : قولہ فلینفث : ہوا مراد منالحدیثٹ 
انلذکور فی ہذہ الئزنخة لائہ :دل علی جدواہا ء انتبی ۔ وتعقب علیہ المینی 
قذکر قول الحافظ مختصراً بقولہ قال بعضہم إلح ء مم قال : قلت الترجة فی 
الٹفٹ فالرقة : وقی الحدیی ث النفث فی الرؤیا ء فلا مطابقة إلا فی ہجرد ذکر 
النفٹ ؛ ولکن النفٹ إذا کان مشر وعا فی ھذا اللوضع یکون مشروءا ق 
۔غیر ہذا اللوضضع أیضاً قباسا علیہ ٭ وہہذا بحصل التطابق ہ قال الکرماتی 


1٦‏ لامم الدراری. 


( فجمل رالنی کل اخ ) ظاھر مال“ ف المبارۃ یشعر بس تع نکز ار 
لان قولہ لیں معہ أحد ننی معیة أحد مطلقاً ء وقولہ ہ واانی لیس معه 
الرھط ء یصدق على ما إذا کان معہ رجل أو رجلان أو م یکن معہ احد 
افلزم أُن یکون قولە د واانی لیس‌معہ الرھط ء تکرارا لان لایتحقق للا یق ۔ 
خن فردین أن لا بکون معه أحد ہ وقد ذکرہ بعدد أن یکون معە رجل أو 
رجلان ؛ وقد ذکرہ أولا والمواب أنہ قصد فی قولە : د والنی لیس معه 
أحدء نی اللىیة مطلقا وف قوله ہ لیس معه الرھط ‏ نی ا اعة وف قولہ 
, النی معہ الرہھط ء إلہات معیة اجماعة ء وفی قولە د معہ الرجل والرجلان ء 


فان قلت: ماوجه تعلقہ ہالتر جمة إذ لیس فیە ذ کر ال قیة ؟ قلتالتعوذھوالرقیة ء 
قال العینی : ھذا أبضا مثل کلام البعض المذکور ء ولیس فما تلاہ ما یشنی 
العلیل ولا ما بروی الغلیل ؛ والوجه ما ذکرنااھ. 

مم لا بذھب عليك ماقال الحافظ : قیهذہ الترج4 [شارۃ یل الرد علیمن 
3 اانفٹ مطلقاً ۔کالاسود نزید أحد التا ہمین ۔ تمسکا بقوله تعا ی دومن 
شر النفاات ق العقّد وعلی من کرہ الْفٹك عندقراءة الم آن خاصة کاإراہم 
النخمی, فأما الاسود فلاحجة لہ فیذلك ؛ لان المذموم ماکان من نفثالسحرَةۃ 
وأھل الباطلء ولایلزممنه ذم النفٹمطلقاً ٤‏ ولاسما بعد وہ فیالاحادپ 
ااصحیحة , وأما النخمی فالحجة عليه ما ثبت فی حدیث أئی سعید الخدری 
اك أحادیث الباب وفیه : آہ فرأ ماج4 الکتاب وتفل ل وم بن نکر ذلك 
صل اللہ تعالی عليه وسلم فکان ذلك حجة ہ انتہی . وقال الکرمانی : ئم إن 
الرقی والەز 00ج مہو ءن الوصول رو ۰٠م‏ 


الجرہ الناسم ۱ ۷۷" 


الشق الآخرغیر أنەلا نکرار بالنظر لی ماہومدلولمطا بق لہ ومقصود منە: 
) باب لاھا ارد ( ۱ 


ا مندمة ا مو جودۃ عندنا ء وأما غیرھا منالنسخالمصریة من الکرمای والعیی 
والفتح والقسطلانی والنسخة التیەلیہا حاشیة السندی لیس فی واحد منہاقولہ 
ہد والنی لیس معہ الرھط ء و بتعرض واحد من الشراح ٰذا اللفظ ء 
فٰ پتعرض 4 أَیضا فی تقریراللک واللاھوری ؛ ویکن التغصی عن أصل 
الاشکال بأن إطلاق الرھط على ما دون العشرة ٠‏ أو إل الاٌربمین کا ف 
ااقتطلاف:: فینکوی ن النی باعتبار اضة ااعددین والائبات باعتبار العدہ 
الآخر ؛ وسیانی الحدیث فالرقاق فی ہ باب یدخل الجنة سبعون ألفاً بغیر 
. خساب, بلفظ فاجد النی یمر معہ الأمة ء والنی معہ النفر ء واانبی پھر معه 
المشرۃ ء والبی بر معہ ا خسة ہ والنبی یھر وحدہء الحدیث ؛قال الحافظ. 
قولہ الَمة أی العدد الکثیر ؛ ثم قال بعد ذکر الروایات ا ختلفة : ا حاصل 
من ھذہ الروایات أن الّانبیاء یتفاوترن فی عدد أتباعمم ١اھ.‏ 
(١)لم‏ یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ تنیہاً علی[شکال قوی ؛ وھو 
أن ھذہ الرجة سبعیدھا الصنف قرییا بہذا اللفظ فصارت الترجمة مکررة ؛ 
والاوجه عند ھذا العبد ااضعیف أن التژجة وإن کانت مکررة باللفظ لکن 
لیست بمکررۃ باعتبار اللعنی والمقصودء ونظیرہ تقدم ف یکتاب ااعلم من 
باب فضل العلم ؛ وذلك لاختلاق العلماء فی تفسیر الامة ء فا مراد باطامة 
هھنا الٍومة : الطالر ا مشہور ء وااعرب - بل العجم ضا کانوا یتشاءمون 
بہاء وھر إذا جلس عل دار أحدم بظنون أنہ اع م ؛ وبکون جلوسه 


۸ لامع الدراری 
080 فی کا4 منبیة عنہا بنا یہ 7 اُوکفر 


و غیر ذلك. 


علی البیت سبب النحوسة والافة لاھل الدار ؛ وفی الاوجز اسم طاثر من ۔_ 
طیر الیل کانوا یتشاءمون بە فیصدم عن مقاصدغ ؛ وقیل : هو البومة کانوا 
بتشاءمون بہا فیز حون اُنہا إذا وقعت علی ببت خرج منه المبت ؛ انتھی 
ولذا ذکرہ الإمام اخاری فی أہواب النطیر والفال ‏ وا مراد بالباب الف 
ما قال بعضہم فی تفسیر اظامة : إن روح القتیل الذی لا بدرك بثارہ پصیر 
ہامة ویقول: اسقو : وفی الاوجزقیل: ا مراد ننی زحہمأُنہ إذا قتل قتبل 
خرج من رأسە طالر فلا پزال نول اسقونی اسقونی حتی یقتل قانلہ ہ (لی 
آخر ما بسط فی الاوجز . ویژید ذلك أن الإمام البخاری ذکر ھذا الہاب 
لثانی فی آبواب السحر ء م رأبت الحافظ أشار إل و ذلك مختصر آ إذقال : 
قوله باب لاھامة کذا للجمیع ؛ وذکر فیہ حدیث أئی ھریرۃ مم خرجم بعد 
سبعة أبواب ہ باب لاہامةء وذکر فيه الحدیث ا مذکور مطولاے ڑھنا 
من نوادر ما اتفق لہ أن یتر جمللحدیتفی موضمین بلفظ واحد ہ ثم ظھرل 
. آنہ أشار بشکرار ہذہ الترجمة إلا لاف فی تفسیں اظامة ؛ انتہی . فأشار 
الحائظ أبضآً إلاختلافھم؛ فٴتفشیراامة بدونھذا النفصیل الذی ذکر ت4. 
)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ من القید ہو ظاہر ؛ وف ا لمشکاة 
000 ,01 :قال رسول اللہ صل الہ عليه وسلم لابا 
بالرق ما م یکن فی شرك ء قال ابنالقم إعلام ا موقەین : انشرةۃ 7 
حر بسحر مللہ ؛ وھو الذی من عمل الشیطان ؛ فإن السحر من عملہ فیتغرب 
إلیه ااناشر والمنقشر بماسحب : فیطل عحلہ عن المسحور ء واائانی اآنشرۃ بالر فی4 
والئموذات والدعوات والادویة المباحة ء فہذا جار ء بل مستحب ؛ وعل 


الجزہ التاسم ہک 


قول)( حجت رعرفة () زن رید(١)‏ ہا ما ق اُسغفل الہیر فالامی أُظھر ' 
ون اآریدھا عل راس البیر فامراد ہکوہ یا کر سس ومرانیا ظا ٠‏ 


النوع المذموم قول ا جسن : لاعل اللحر الا ساحر ١ھ.‏ وق آفریر 
الملکی : جاز السحر إذا خلا عن کلة المعصبة ء وعن المضرۃ لاحد ء اھ 
قال الحافظ:قولہ دأوینشرء بتشدیدالمعجمة من‌النشرۃ ة بالضے؛ وھی ضربمن 
الملاج یعا جج ہہ من یظن أن بەسحرآ أو مسا من‌الجن, قیل ما ذلك لا نەیکشف 
ہا عنه ماخالطہ من الداء ؛ وبوافق قول سعید بن المسیب ما تقدم فی ہ باب 
الرفِةء فی حدیث جاہر عند مسلم مرفوعاً: : من استطاع أن ینفم أخْاء 
فلیفعل ‏ ویؤید مشروعیة النشرۃ ما نقدم فی حدیث دالمین حق , إلی آخر 
عاقالہ ؛ وف تقرر ای النشر مشنرك بین عمل خاص للحب وہین کشف 
المحر ء فی موضع النہی یراد بہ المعنی الول وف موضع الاجازة یراہ 
" یہ اللعنی الثانی۰ اھ . قال القسطلانی تبعاً لللکرمانی : وفیکتب وہب بن منبہ 
آن- باخد سبع ورقات من سدر اغس فبدقھا بین حجرین مم یضر 
بالمشاء ویقرأآیة الکر سی وذوات قلء ٴ مم حسوماہ ثلاث حسوات ٴ٤‏ 
2 پغنسل بە ء فإنہ کو محورات بے وھو جید بالر جل إذا احتبس 
عن أھل١۰۱اھ.‏ 


(١)‏ قال الکرمانی : الرعوفة بالراء ا لھملة والفاء : خجر فی أسفل 
الئر ء وقیل :هو ف أعل البژ یقوم عليه المستق٠اھ‏ . وقالالحافظ الرعوفة : 
حجریوضع عل رس الب لایستطاع قلحة یقوم عليه المستنی ا وقد بکون 
فق أسفل الہئر ء وقال أہو عبید : ھی صذرة تزل فأسفل الہ إذا حفرت 
پچلس علہا الذی بنظف البٹر ؛ وہو حجر پوجد صلبآً لا بستطاع 


۰ۃ لام الدراری 


( ہاب؟' السحر) 


نزعەفیئرك ؛ !ھ. وفی تقریر اللکی قولہ ہ تحت رعوفة ء وھی حجر یقوم 
عليه المستتی من ار ؛ والمراد أنہ کان فی أاسفل اہر على محاذاۃ الرعوفة 


متا آم : 


(١)م‏ یتعرض لە الشیخ قدس سرہ : وزدتہ تنیہاً علی أنالٹرجة مکررةۃ 
وم بتعرض الشراح لتوجیه التکرارہ بل قالالحافظ وتبعہ القسطلانی ‏ کذا 
وفع ہنا للکئیر ء وسقط لبعضہم وعليه جری ابن بطال والاسماعیل 
وغیرہما وہو الصواب ؛ لان الترجمة قد تقدمت بعینہا قبل بیابین : ولابمہد 
ذلك البخاری إلا نادراً عند بعض دون بعض ۰ اھ. مختصرا . قال العنی : 
وہومکرر بلافائدة ء لالہ ذکر فماقبل: فلذلك بعض الرواۃ اسقطہ ؛ وکذا 
اہن بطال والاسماعیلی لم یذ کروہ ء وو الصواب ؛ ومکت عنہ الکرمانی 
ن. وصاحب التیسیر ء والوجہ عند ھذا العبد الضعیف المبتل بالسیثات ان 

الغرض منالتر جمتون مختلف ؛ فالغرض من الاولی إثبات السحر رداً علی من 
أُذکرہ ولذا أورد الآمام ابخاری فہا الابات الكبتة للخر . قال القاری 
فا مرقاة : اعلم ان للسحر حقیقة عند عامة العلماء خلافاً المعتزلة وأنی جعفر 
الاستراباذی ؛ ١ھ‏ . قال الحافظ : واختلف ف السحر فقیل تخبیل فقط 
ولاحقیقة لەء وھذا اختبار أں جعفر الاستراباذی من ااشافعیة وأ بکر 
الرازی من ا حنفیة وابنحزمالظاہری وطائفة ء قالاانووی : والصحبح أن 
له حقیفة وب قطع ا مہور وعليه عامة الملماء ویدل عليه الکتاب والسنة 
الصحیحة ا مشہورة ہ إل آخر مابسط فیہ ؛حتی قال : ونقل الحطانى أن فوماً 


لئے ۔_۔_۔_۔ مو 


(یمی حدیث) عل بیان۱2)للضمیر ا ملجرور ق قوله ×غیرہ ٠‏ والحاصل 
أن فی غیر حدیث علی تنصیص علی السہع ۔ 


انکروا ال۔حر مطلقا وکأنہ عنی القائلین بأنہ تخییل فقط ہ وإلافھی مکارۃ 
وفال المازری : جھورالعلماء علیل[ثبات السحر وأن لہ حقرقة ون بعضہم 
حقیقتہ وأضاف ما یقع منہ إل خیالات باطلة وہو مردود لورود النقل 
بإثبات السحر لی آخر مابسط فی ء والتزجمة الثانة أحکام السحر من 
جراز العلاجلە بالدعاء وغیرہ ہ أویقال : أشار إل ان ااعلاج بالدعاء أفضل 
من العلاج بالدواء ؛ وسیأتی فیکتاب الدعوات ہ ہاب تکربر الدعاءء 
وذکر فیہ حدیث صحرہ پل : وآشار بذلک إل أنہ ینبغی للەسحور أن 
یکرر الدعاء ء فقد کرر النی کل الدعاء لہ ؛ نقد دعا نم دعا ؛ وتقدم 
الکلام علی السحر وأنواعہ وتفاصیلہ فیکتاب الاانیاء فی قصة مومی 
عاه الام ٠‏ ۱ 
)١(‏ ماآفادہ الشیخ قدس سرہ ظاہر ہ لان المذ کور فی حدیث علىی 
دمن اصطبح گل یوم تمرات عجوۃ لم بضرہ سم ء ولیس فیہ ذکر ا 
وأمافی حدیث غیر علی“ فقیدہ سہع بھرات ہ قال الحافظ : کذا أطلق 
فی ہ٭ذہ الروایة ء ووقع مقبداً فی غیرھاء فنی روایة جمعة واہن أں مرو 
سبع ٹمرات : وکذا أخرجہ الا ماعی من روارة دحبم عن مروان, مم بسط 
الحافظ الرواہاتالمقیدة بذلك ء قال القسطلانی : قولەہ غیرہ ء أی غیرعلی 
ْ شیخاممؤلف :؛ وکانہ آراد جمعة ۰ اھ . وفی ہامش القسطلانی قولە دجمعةء 
بضم الم وسکون الم ؛ہوان عبد اللہ بن زیاد بن شداد السای واسمه 
بجی وجمعة لقبھ ء آفادہ فالفتح فی ہ باب اامجوۃ ء من کتاب الاطممقة١اھ‏ 


|۹٭- تب لاممالدراری 


انا ںس“سیںی۹۹ٌ٠۱مےم‏ ںمو ج|چہ--و ‏ چ-و.-سجحت 


(لفاقرت السم 62 


ماعلم آنہم اختلفوا فآن ھذا الم ختص بالعجوۃ أو یعے غیرھا وہمدہ 
ہل مختص بتمر ا مدینة أو یمم غیرھا ؛ وھل لعدد ااسبع دخل فی التائیر 
أو المراد مجرد ااتکئیر ء وھل مختص بالر أو یدخل فیە کل دواء حار 
وغیر ذلك من الا اٹ اللطیفة ا متعلقة بالحدیث ا مذ کور ف الشروح لاسما 
فی الفتح . 


)١(‏ مم یتعرض لہ الشیخ قدس سرہ وزدتہ توطیحا وٹکیلا للفائدة ء 
والاوجہ عند ہذا العبد ااضعیف أن الإمام ابخاری ذکر ف الباب أربعة 
مسائلء الو ل: شربالسم؛ وهو حرام بالحدیث الاول: واثانة: التداوی _ 
بالم جائز ؛ لان مدار اانہی علی القتل وااضرر : فإذا م بضر فلا بااس بە 
فیجوز اانداوی بە کا بتداوی بالمباحات کالعجوۃ ء ولذا ذکر البخاری 
حدیث العجوة إشارة إلى أن النداوی بالمباحات لاہاس بہ بل یذبغی کا 
أشار إلیہ بالحدیث الئانی ؛ وفی بعض ألفاظہ ترغیب لذلك کا فی النسانی 
من‌حدیث جابر رفعە: ہ العجوۃ من ال نة وہی شفاء منالەم ٭ٴواثالة: الدواء 
ما خاف ٭نهء والضمیر ا مجرور فی منە عائد إل الملوصول ف قولە ھا ء 
ویثبت ذلك ا جزء اللاول من الترجمة ء فإن شرب السم لا چوز حین یقتل ء 
وأما قبِل ذلك فلا باأس یہ قال الحافظ: قولہ ۶ منه ء أی من ا موت بە أو 
وا۔تمرار ا مرض ؛ فپیکون فاعل ذلك قد أعان علی نفسه ء وأمانجرد شرب 
الس فایس حرام علی الاطلاق , لانہ پھوز استعبالالہسیں منە إذا رکب مع 
ما یدفع ضررہ إذا کان فیە نفع ؛ أشار إل ذلك ابن بطال ؛ وقد أخرج 


الجزء التاسم ۱ ٤‏ 


900 8 9 یٹ ص بب ج۰ 


ان أی شىة وغیرہ أن عالد بن الولید سا نزل الحیرۃ قیل لہ : احذرالسم 
لاتتقیم الاعاجم ٤‏ فقال التوف ب4ء فاغذہ بہدہ مم قال: با واقتحمه 
فبضرہ ؤ والرابم4 : الحبث , قال ا لحافظ: جوز جرہ والتقدیر: والتداروی 
ما حبیث ٠‏ ومجوز رفہ“4 عل‌آن ا خر حذوف؛ والتقدبر:ماحکە؟أوھل ہجوز 
الدداوی یە ؟ وقد ورد اانہی عنتناولہ صرحاً , آخرجہ أبوداود وغیرءعن 
أی دریرۃ مرفوعاً ء وقد ورد فی آخرالحدیث متصلا یہ یعی الس ء ولمل 
الٰخاری أشار ف الترجة إل ذلك ؛ اہی ختصرآ . والحدیث الذی أشار 
إلیه الحافظ من حدیث أں‌ھریرة لفظہ عند الرمذنی عن أی ھریرة قال : 
ج نی رسول الہ پلڑعن الدواء ا حبیث ء یعنی السم ء واختلفوا فی مصداق 
الحبیٹ , قال الحافظ : وحمل الحدیث علی ما وردفی طرفہ أول١۱ھ.‏ 
بعی إذا ورد تفسیرہ بالسم فھو آرل من غیرہ* ٤‏ وہذا ااَفسیر شہت . 
ہھذا ا رہ من الترجمة ء وذکر البخاریالترجمة بلفظ ال حبیث بالعموم 
لورودہ ق الحدبی +7 


جم محمد ال وتوفههھ ارہ النكاسع من ہ لامم الدراری عیى جامع 
الخاری ء و بلیہ ا جرہ العاشر وأولہ کتاب اللباس إِن شاء اللہ ٠‏ _ 


ذھر سی 


ٰ الجرء التاسع من لامع الدراری علی جامع البخاری 


کھ یھ ے 
ااصفحة اللوضوع ' ااصفحة للوضوع 
کتاب التفسیر ٣٢‏ إذا جامعھا من وراتہاے: 

۱ خوں ان الزہیں لعُمان مم كکتبت 
4> رت 
٣‏ مدینین محاسین . رق 
دن سد ۱ 'قول مجاہد وتظاء نی :تفسیر آبات 
۸ ٭النین آننام الکتاب بعرزفولہ ۳ ٢٦‏ ھو ال ۱ و 

١۱١‏ کان فی بنی [إسرائیل القصاص . ۷ عدۃ ا حامل وضعہ لاأ بعد ال جاہن 

٣۳‏ یفطر من المرض کلە . بواختلافھم فی أفل مدة ا مل 

٤‏ وع الذین یطبقو نہ الأیة ودرجات واکٹرھا. 
فرضی الصوم . ٣‏ باب قولہ تعا ی وقوموا نشەقاتین . 

. وسع کرسیه : عله‎ ٣١۱ کانوا لابقربون النساء رمضان کلہ.‎ ٦ 

۱۷ أبصرت الحطین . ۳٢‏ فہت الذی کفر . 

۸ انار اہن عمر عن ا روج فی فتنة ٣٣‏ تب مر رض اللہ لہ علی فمم 
ان الزہیر رطی الہ عنہ . اللہ أعل . 

ك بأقبھافی أی فی الدر . ٤‏ باب و(إن کان ذو عسرء الَبة, 


الموضوع 


. قد نسخت إن تبدوا ما فی أنفسم ۷ ا نافق ووجھ اشتقافہ‎ ٥ 


ھ 


۲۷ 


الية. 
۳ ھ 
وآخر متشاہات : بصدق ط 
بعضآ . 
ابتغاء الفتتة أی المشتہات . 
جملھا فی حسان وأی وأنا أفرب 


7 ٰ 
کر لان ٰ 

(حدی 80 ک وشہادة. 
قول! 2 عباس ما لم وطذهہأی 


قولہ تعالی : ولا تحسن الذن 
آ۹ 

اضطجعت فی عرض الوسادة الخ 

قوامکم من معایشک . 

فنزلت ہ یوصیک اللہء . 

لو ی معان کثیرۂ . 

ہ لن اللہ لا یظم مثقال ذرۃء ۔ 

المراد بغبرات أھل الکتاب . 


مع الطاغوت وا جت . 


2 إن دعون إلا إنائاء ۰ 


د[ن النافقین فی الدرك:الآسفلء . 


۰۸ 


۹۷ 


لقد أنزل النفاق عقوم خیرمنکم ۔ 
من تکللہ الأسب وممی الکلالق . 
أن تبوہ ہإمی و(مك . 

أجورھن مھورہھن وحک التعة . 
من أحماہا فقد أحی الناس ٠‏ 


ھا تقول یا آباقلابة فی حدیث 


القسامة . 

قولہ : لا یواخذک الہ باللو ٠‏ 

. یاابہا الذین آمنوا لاحرمواء اح 
اللکلام علی الاختصاء . 

غایة امتنشسال الصحابة للاواس 
الشرع . 


'[ذقال ای.ے إذصلق 


تطلیقة بائنة أی مبانة . 
ہ متوفيك ء میتك . 
حدیث لوکان موسی حیاآ . 


ە باسطوا أبدمم ۰ 

سرمداً : دائماء وا مع بینه وبین 
االیل سکنا . 

رھبوت خیرمن رحموت والتفاضل 
ہین:| ك٣حشيَة‏ والرجاء 


٦(۷‏ لامع الدراری 
الصفحة اللوضوع الصفحة اللوضوع 
خروب م العذات ۳ و للڈین آحسنوا الحسی ٠۰‏ 
۸۰٥‏ قولہ ہد ساستدرجھم. ٣۳‏ ٭ألاأنہم یثون صدورم ۰. 
۸٦‏ مدو مم : یزینون ۔ ػ۵ عید : إخح أاکید التجبر . 
٦م‏ خیفة : خوفاً وخفة إلخ. ٥ػ(‏ اد حید ید . 
۸۸ آرف : اعطی . ٦‏ الظھری ھھنا إلخ . 
۸۸ فولہ غاص : سابق بالحیر . اک دبجراھا ومرساھاء إلح. 
۹ ادخلوا الاب جدا ء . ۴۰۸ مر و ا 
۰ ۔ الاتفالء الام . 0+208 انی بلتق طرفاہ . 
۰ تصدنفة : الصفر. ۱'۴ ولیسں‌ف کلام العربالاتر نج اخ . 
ی002 0 ) 
سا سیک : پصاح۶۔ 
ٰ کت ٥‏ کذلك بیز الحق من الباطل . 
٠‏ صا شت ۶( ء ‏ فإذاقرأت السرآنء الایة 
8039ھ ئ۸ ... واختلافھم فعل الاستماذۃ . 
>خاقری جک 
ےی ۸ السکو : ما حرم من رتا . 
۹٤‏ واری الآمر بالمعروف والنھی مثل ۸ تر تیب نزول آیات الجر . 
یتو ۰ القبیل : القابلۃ ء 
وت فا مر ٣‏ حدیث قصة مومی وخضر . 
۲+ ا ولف إن کانجمع الذکور للخ۰ || ع۱ ذعہ بالکین . 
07 لو آن آحدم رفع قدمہ إلخ . ٥‏ ود لو شئت لانخذت عله أجرآء 
۹ قلتأبو٭الزبیإلخ مقولة ابن‌عباس وھل ہو مناف للنوکل وحث 
ھی او می او 
۱ فاختلط بہ بات الارض . ۹ رح من الرحم . 
ک ۱ د آحع مم وأبصرء. 


تلك آبات :ھذهہ أعلام 2 یئ 


سخ الوضوع 

۲ عتیاً - بکیآ . 

٠٢۰ فکذلك ألق السامری‎ × ٣ 

. طخحث کثرة یاجوج ومأاجوج‎ ٣١ 

. فا ینکح بکرا غیرك‎ ٥ 

ك۱ وأی عذاب آشد 7 یھ"( 

۷ الیک والا یک . 

۸ واحد الریعة . 

٠‏ دپأوتینا مم مک""ھ٭"ھ" 

۱ء رہەاً یصدقی ء 

۲ آم ااقری : مک . 

٣‏ داد 

٤٤‏ 7 ان ممغود رشن 
علی القاص . 

۹ من بلہ ما اطلعتم عليه ٠‏ ۱ 

۷ مااری ربك إلا یسارم نت و 

۷ :وہل اقم کان واجأً علیہ ہچ . 

۸ ھاہ آحر . 

٠‏ حرفھا سفیان ودد۔ 

ے قولە إن 'تدرك القمر . 

7 . د تأتو ند عن الوین ء‎ ٣ 

>7 ہما سمعنا بہذا فی الملة الآخرةء . 

"١‏ اتفذنام عریأً انا بہم 

اہ و رجلا سلاً لرجل ۰ . 


۳ُك۷ 


۱۷٢١ 


۱۷۰ 
۷ 
۷ 


جح 


۷۷ 
ال فحة للرضوع 
|٢‏ و قال لھا ولارض ائنیاء 
یں الیدایة سیا ےر 
۹ فیظلن رواکد علی ظہرہ ء ۱ 
۰م باب قولہ تعسالیى 0-7 
1 وی کو 
٦۷‏ دلولا آن‌یکونالنامن أمة واخدةء ۱ 
۲ قولہ دأقضر بعک الذکر صفحاء: 
٤٦‏ قول علی ری اللہ عنہ : آنا۔ اویل ۔ 
بذلك . 

7 تحاجت اه والنار . 
۹ د مااخلقت ا جنسل والاٹس إِلا 

ایعبدونء لیس فه حجة لآھل : 

ے اص ٰ 

۷ قولہ دفکان قاب قوسین >. 
۹ ھ جزاء لم کان کفر ء . 
۹۰ الەصف : ورق الحنطة ‏ 
۷۱ المنثآت : ا رفع قلله ‏ 
۲ غھل الرمان والنخل فاکهھة . 


مدار ال مان عند الاعة یں 
باختلاف الزمان مختلف العرف . 
فلا لك من آححاب الین ء . 
قال سفیان ھذا فی حدیث الا س <. 
فانطلقت ورجعت ھل صاعدت . 
ھذا الذی أوف اللہ یإذنہ . 


ا 


یٹ 9كت. 


ااصفحة الوضوم _ 


.۱۷۸ شکرار حدیث واحد فی راع 
عد بدۃ ‏ 

۷ الما تان اللتان :ظاھرتا عاه . 

می الغیرة تہ 

و فأصبحت کالصریم ء ۰ 


۸۰ 
۸۰ 


۸۱ ء یا لہا کانت القاضیة ء . 

۸0۱ أحد یکون للجمیع ۔--ْ 

۲ ۔ نزاعة للشوی ۰. ۱ 

۸۲ ءلانذر عل الارض منالکافرین : 
ذیارآئ: 

۸۴ و ولاتذرن ودأ ولا سواعاًء. 


۸'۳ فولہەونسراً ۰ 2 والنون الخسة 


لادم. 
۸۳ أی القرآن نزل أول .<- 
۸۹ء إنا خلقنا الانسان من نطفة 
5 آمشاجء الایةء ۱ 
۸,۷ وجمالات صفر ٠.٢‏ 


۸ دفیصحف مکرمة. مرفوعة مطھرۂء 
والِحث ف ا لمطھرۃ ٠.‏ 

فعدلك : ہالتخفیف . 

القدیة عاد الاول . 

و وط عذاب ء الذبن عذبوا یه 


۰ 
ُ۱ 
۱ 
۴۳ھ ×× والذد گر ای 


لامع الدرری: 


ا 


۳ّ‌ دھل تربصون نسا (لاإحدی ؛ 
ا سنیین ٠‏ 
۹.۵ ہ والتین والزیتون ٠٢‏ 


۱۹ واجعل بین السور تین خطا . 


۹٦‏ اختلافھم ئی البسملة ق جرتا۔ 
وفراءتہا. 

۹" قول اللك اقرأ ء 

+۹ باض ف الاصل ملائة أوراق . 

۰۰ حتی بلغم منی الجھد . 

. مم مم ینشب ورقة أن توف‎ ٣ 


علق -ریےے 
٢‏ مر نا آنزآناہء مخرج ابجع . 
٣‏ د دن القیمة ء أضاف إلالمؤث . 
٤‏ أمرف أن أقراً عليك لم یکن 
فہ أربعة مسائل . 
٦‏ أوحی ا وأوحی إلہا واخد. 
۰۷ لشدید : یل . 
۷ کالفراش المیثوث کغوغاء ال جمراد : 
۸ً۰ کالمھن کألوان المہن <- 
۲۰۰۹ الدھر : اُقسم یہ . 


٣٢‏ حلفہ تعا ی مخلوقہ: 


٠‏ آُبابیل : متتابعف 


00 


اجزہ التاسع ٰ ۹ 
ااصفحة: للوضوع ااصفحة الوضوع 
١م‏ سیل : من سنك وکل ٦ ٠‏ تابع علی رسولہ قبل وفان ٠‏ 
٣۷٣‏ قوله لایلاف وھل خی سورة ٦م‏ وکان ہغازی أُھل الشام مع أھل 
ملف ٭ الفزاق 
٣‏ الماعون : ا معروف ک٠‏ ۲۲۲۷ وق جع القرآن ملاِث مَرَاَشّت 
۲٥‏ د إنا اأعطرناك الکوٹم ٠٢‏ ۲۳۲۰۹ ولجیء باللوح والدواۃوالکلف. 
ا د لا أعید ما تعبدونء. ۹ اأماء کاتی الوحی ٠.‏ 


قال اُجل رسول الله می أی 


سورۃ الفتح . 


۲۲۷ 


"٠ۂ‎ 
۲۳ 


آخرھن من الحوامم ۰ ۱ 
قول عمر: وخشیت أُن ینزل فی 


۹٤۹‏ تاب : خسران . ری 
پوپ را این رفا ود وت القرآن . “ 

. الاصبحت تنظر الناس إلیہا‎ ٤۵٥ ٠ حالة الحطب‎ ٣۲ 
لا ینون أحد ومعناہ. ُ ما ناأاکثر محملا وأفل عطاء.‎ ۲ 
قراءۃ القرآن فی الصلاۃ وخارجھا‎ ٤٦ من فرق الصبح ۔‎ ٣ 
سو مل ال دتان ماف انت علی طھارۃ وغیرھا ۔*‎ 

۷ الوسواس (ذا ولد إلح ٠‏ ۷ قولہ وأقرأنی آىو عداارحن إلح. 
۲۳۳ رجوع إلی الاصل . 5 ت٦‏ قولہ ہل سی ۔ 


٣٣١‏ ھل بمضالقرآن أفضل من بعض. 


باب نسیان القرآن ٠‏ 
وسور لین من آل حم ۰ 


کتاب النکاح 


۲ الفرق بین ہذہ الترجمة وبین قواہ 
کرف کان بد٭ الوحی ۰ 

. أمین علی کل کتاب قبلہ‎ ٣٣٣۰ 

۴م ما مثلہ.آمن عله الپشی . 


٣۵٣۳‏ اخثلافھم فی مضاہ لفة وشرعاً 
٥٤‏ قولہ کأنہم تقالوھا 


الصفحة 


۲۷ 


ا موضوع 

حسنات الآڈرار سیثات ا مرن . 

انتصار أن بکر رضی اللہ عنه 
غین شتبا 

قولہ تعالی لانحرموا الایة ومذھب 


ان مسعود فی التعة وتقریر 
۱ اق من الشرخ ۰ 
ھلا جاریة تلاعہا الحدیث ۰ 
ھو انی خلق من المٔاء بشرآً 
واختلافهم فمألة الکفارۃ . 
اأںکحة سال م وضباعة وغیرما . 
فاظفر بذات الدین . 
ھذا خبر من‌مالا الإارض مثلھذا :. 


تہوا عن نکاحین إلا آن یقسطوا |٠‏ 


اختلافهم فی مراد الکفاءة بال ال٠‏ 
باب ما یتق من شوم المرأة . 
البحث فی مألة الشؤم . 

باب ا لحرة تحت العمد . 

اختلاف الروایات فزوج ہریرۃ. 


دعھا عنك ڈاغتار دہ وثہادة ِ 


المرضعة الواحدة. 
اطلاق فیاختیار ا مول أوالزوج . 
الطلاق لن أُخذ الساق ۔ 
حرم من النسب سح ومن ااضہر 
سج 


ای الترازق 


ااصفحة 


۲۷۷ 
۲۷۸ 
۲۲۷۹ 
۰۳۰ 


۲۰ 


۲۳٦ 


۱ - 


جع الحسن بن ابتی ۴ 
بنات الاولاد فی حم الاولاد . 


قید الحجر ف الربائب فی الاأىة . 


ری غالة اُبہا بتلك النْزلة ٠‏ 

باب ہل للبرأۃ ان تہب نفسہا ف 
اأربعة مسائل : 
(() الة عامة لہپ ۔ 
(۳) النکاح بلفظ ا بة . 
(م) اللکاح بغیرذ کر الصداقء 
(ہ( النکاح بننی الصداق . 
نزول قولہ تعال ی ترجی من تشاء 
إلح فی الواہیة ۔ 

فول علی رضی ال عءنه لان عباس 
رض اللہ عنه والحٹ ٹی التعة 
ومی لسخت . 

مذہب ان عباس رضی اللہ عله یق 
التعة ۔ 


۷ تواعدوھەن ڑا الرنا ۰ 


فکشفت عن وجھك وصورۃ 
عائشة ق سرفة من جر یر 

جواز النظر إ ی الخطوبة . 

باب من قال لا نکاح للا بولی ٠‏ 


.اختلافھم فی الولى . 


مل للولی أُن یعذوج بنفه ٠‏ 


ااصفحة الموضوع 


.1 ۳ ت0 قال لار یل زو جی مفکك ساعة 


اختلافھم فی االفسےور وآخر 
ا لس : 

٠٤‏ ھل یقوم الا اس مقام الد القبول أو 
۱ لا بد من [عادة القبول . 


و توکیل . 
ہاب ضرب الدف ف الا سکاح 
والولیة ء 
عرف علہ بشاشة الەروس ٠‏ 
مقاطع الحقوق عند الشروط . 


: آنواع الشروط فی اللکاح . 

الولة حقی . 

باب من 7 عل بعض (سمائہ اک 
من بعض . 

سَألا العدل بن الاولان: 


أمائثة فسقتہ جواز التخصٍص 


"۲۰۲۳ 


۴۲ 
۲۳ 
لبعمض المدءون لطیء ٠‏ 


٤م‏ ہاب الو صاة بالفساء . 
٣٣٤۰‏ وقولہ کنا : تق الکلام والانساط 
ا حدیث ء 


حددایث ام ذرع والکلام علی 
الاوصاف الواردة فہہ ۰ 


۴۲۰۴۰۱۲۷ 


اختلافهھم فی أن زوجی یجاب ! 


من ‌شرط ان لاسخرجھا ەن‌دارھا ۲ 


ا 


۳۲۹ 


خی 


"۴۲۲۳ 


"۲۳۳۳ 


۴۳۲۳ 


/ض۴۳۰۱۷ 


۲۴۰۰۸ 
۲۳۸ 


۲۱١ 


ہی 


اہی 


۴۱ 
۴٥۱۷ 


۸۱ 
| الصفحة اللوضوع _ 
مو ات و ا وا ات 


لمنا مو صلات والاختلاف ف أنہ 
ہل اص بالشعر ار یم : 

وافتقدتہ عالشة أی حین رکیبت 
علی ہعیں حفصة ٭ 

باب حب الرجل بعض نسالہ 
أُفضل : 

باب ذب الرچل عن!بنته فالفیرۃ . 

نکاح علی رضی الہ عنه بابنة 

یا سودۃ ما تخفین علینا وا مراد باںة 
القخا 

لا تباشی الرأۃ المرأة الحدیكف 

ما حرم الاظر إلیه حرم ھ4 

ہاب فرل الرجل ھل اعرستم . 


کتاب الطلاق 


ٹی بیت یق تقل ونکاح ا رف 

نا|ٗئن آ جات ای لاق 

پان رن 08ل مرا ات ظل 
حرام ومذاہب الائمُة فٴذلك. 

لا یقال لالمام حرام 5 

من حرم علی نفسه طعاما 


لامع الدراری 


۲ 
الصفحة الموضوع 
بن ا طلاق قبل النکاح پ 
٦‏ إذا بدأ بالطلاق فلەشرطہه والطلاق 


۹ 


۸۳ 


ق٣‏ الاغلاق والکرہ والکران 
واجنون والغ_سلط والنسیات 
وغیرم . 

طلاق کل قوم بلسانہم . 

قولہ إذا حملت فأأنت طالق ٠‏ 

ولکنی آکرہ الکفر فی الإسلام 
ودمامة صورۃ مات . 

الحلع فسخ أو تطلیق ۔ 

شفاعتہ یڑک فی زوج بریرةۃ ۰ 

تفرد ابن عمر فی نکاح الکتابیات 
7 یلہ غند الشیخ . 

باب نکاح من أسلم إل ٠‏ 

ز۔خ حم المعا و ضقف صلما حد ببیة 


الاشارۃ فی الطلاق . 
اللمان بالاشارة . 


۸۱۰م طلاق الآخرس . 


۸۲ 
۸۳ 
۸۳ 
۸۶ 


ادرؤا الحیدود ما استقاعتم ۲ 
باب إحلاق اللاع ہ_ 
باب یبدا بالرجل إلح. 


ھل وقف المول بعد أربعة اشہر 
باب اللعان ومن طلق بعد اللعان . 


الصفحة 


"۸۰ 


۸۲ 


ف۸۲ 


۸۸۷ 
"۴۸ 
"۸۰۹ 
۳۴۹۱ 

"۴۴۲۳ 


۳۴ 
۰ 
۲ 
۲آ 
لک 
۴۵۱۷ 


الموضوع 

قولہ ون لم تعالوا محضن ام لا 
وعدۃ المستحاضة ٠‏ 

قال اہراھیم فیمن روج ف العدة 
واجماع المد تین . 

قوله ان تقرب الصیة الوف ءنہا 
زوجھا والحداد عن الصخیرۃ . 

باب حبس الرجل قوت سنة ۱خ ٌ3 

باب عمل ا مرأۃ فی بیت زوجھا . 

باب قولہ وعلیالوارث ؛؛ل ذلك . 

قولہ وحدث او علمان أبضا . 

باب قولہ تعالی لیس عل ال می 
حرج . 

باب المؤمن باکل ی معی واحد ۔ 

الخزیرۃ من الخال ء 

باب النہش ٠‏ 

باب ذ کر الطعام . 

لا الییں آخحرس: 

قولہ فیشقھا فقلەق ما فہا وھل فِه 
(ضاعة المال ۔: 

باب الر جل بتکلف الطعام لإخوان. 

للا فاوال یی علہ آفاھڑال 
مائدة آخری . 

باب الحشف . 

فدعی إل الصلاۃ فألقاما . 


ا جرہ اقاسم _ ۳ 


ے سس 


جدسہ مس مس مس ےس حم حدم مد مس 


کتاں العف.فة ۱ ٠ء‏ بیننا وہین‌ھذا ا لحی من جرم إخاء. 
۱ ؛ ١ء‏ ہاب إٰذا وقعت الفارة ٹی السمن . 
٣‏ وفہا عشرۃ اث . ۱ ۴٣ء‏ بسم شا فی آذانہا واختلافھم ل 
٣‏ باب لسمیة الولود . وسم الدابة . 
٤٤‏ قولہ أعرست اللبلة وجواز الاکل |! : 
إذا کان المبت فی الیت ۔ ٰ کتاب الاضاحی 


٦ع‏ باب [ماطة الاذی . ۱ وحک الاخحرة 
57 ۷ پھر مہ وت 0 
ب الخ والصید اخ | اف 


۱ ار ةولہ نما ادرکته یتحرك بل نە : ْ نا الاضحیه علی المسافر 
۹ الما المعتبرة . ۱ ۷) ولن تجزیء عن أحد بعدك . 
١‏ باں ماأصاب المراض یمرضەإخ.' اہ باب من ذیح قبل الصلاۃ إخ. 
٣٣۰۰‏ ہل تتوقف علی ذبح الإمام ۔ 


۰ء إذا ضربت وسطهہ أوعنقه فکلە ٠‏ 


٣ء‏ ہاب ا لحذف والندقةہ ۲ء النہی عن الادخار ہسسد ملاثٹ : 
٣٢‏ ہاب ما جاء فی التصیِد . واختلافھم فی أول ااثلاث . 
۳٣ء‏ قولہ الطافی حلال ۔ ۴ء نسخ الکتاب بالسنة . 

الطبر النائی العاش ٠‏ ٦ل‏ ۔ 
۴٣ء‏ الطیر اللاق العاش کتابالاشرنة 


٤ع‏ البحر یشمل العذب والماخ . 
٤ء‏ قال أُہو الدرداء فی امری إل ٠‏ 


ادرھ باب دب4 الاعراب ٠‏ 


٥۳ء‏ اختلافھم فی ا خر والاشریة . 
۳۷ء سبق محمد الباذق ۔ 

۳ شرب الول لشدة. 

۸ قولہ نہی عن اللخع . ٠ء‏ جاء لبخطِك فی قصة جونیة . 
۹ء باب النحر والذیح ٠‏ 


١ء‏ الشرب من قدح النی ملک ٠‏ 


۸٤‏ لامع الدراری 


کتاب لارضی 


. باب وجوب عیادۃ ا مریض‎ )٤ 


٥ء‏ باب عیادۃ ااغمی عليه . 


٦ء‏ باب فحضل من بصرع من الریح ۔. 


۸ باب عیادة المشرك . 


۸ء باب ما یقال لریض وما جب . 
8ہ الله ١۔‏ ._ے ےک 

۹ ا جع بین فو لہ لگ لن ینجی ا حدم 
عحلہ وقولہ تعا لی تلگك الزة التی 

اور نەوھا مم کم تعلون . 


ھ2" 


٤ه‏ باب ہل بداوی ‌الرجل الا 2 ۰ 


: ایی ھذا لس رافضی‎ ٥ 


٦‏ صصسدق اللہ وکذب بطن أّخِك 


(فی السل). 


اسسحمے سس سے مسسشے 


۸؛ سبقك ہہا عکاشة . 


٦1٤ 


باب ا جذام ۔ 

وا ہمع بینه وبین لا عدوی . 

قد اعلقت عليه من العذرۃ . 

باب | می من فیح جھنم . 

باب ما یذکر فی الطاعون . 

باب الففث فی الرقة . 

والنی لیس معہ الرھط . 

بات لا فاقت 

لا بس بالرقیة ھا لم یکن فیہ شرک 
وعمل الفشرة . 


